COSMOLOGIES DEL MÓN ANTIC I MEDIEVAL

1. Els principis de la natura

1. Els filòsofs de l’Antiguitat es poden classificar en dos grans grups atenent als principis de la natura que van postular: 

2. Materialistes. 

1. Són els primers filòsofs grecs i la major part d’ells són anteriors a la figura de Sòcrates (s. V a. C.), per això també reben el nom de presocràtics

2. Aquests autors creuen que només hi ha principis materials. 

3. Els podem dividir en dos grans grups segons el nombre de principis que van postular:

1. Monistes. 

1. Consideren que els diferents éssers de la naturalesa sorgeixen a partir d’un sol element.

2. Tales (s. VI a. C.) diu que tota la realitat procedeix de l’aigua. 

3. Anaximandre (s. VI a. C.) pensa que allò d’on procedeix tot no pot ser cap substància concreta, ja que, si fos una substància concreta, aquesta no deixaria que sorgissin les altres substàncies; per això el principi del qual procedeix tota la realitat és un ésser indeterminat que va anomenar àpeiron.

4. Anaxímenes (s. VI a. C.) considera que tot el que existeix procedeix de l’aire, ja que els altres elements sorgeixen de l’aire.

2. Pluralistes. 

1. Consideren que els diferents éssers de la naturalesa no sorgeixen a partir d’un sol element sinó de varis elements.

2. Empèdocles

1. Empèdocles, en el segle V a. C., va afirmar que totes les coses d’aquest món es formen a partir de quatre elements: terra, aigua, aire i foc. 

2. Aquests elements eren els principis irreductibles i immutables del cosmos.

3. Els pensadors grecs ja havien considerat molt temps abans aquesta possibilitat, però va ser Empèdocles el primer que va exposar aquesta teoria amb claredat.

4. Més tard, per explicar la constitució dels cels s’hi va afegir un cinquè element, l’èter.

3. Anaxàgores en el s. V a. C. va afirmar que totes les coses estan formades per «llavors» de totes les coses. La major abundància d’un tipus de «llavors» o d’un altre fa que el cos sigui una cosa o una altra.

4. Els atomistes

1. Els atomistes (segles VI i V a.C.) creuen que els cossos estan formats per àtoms (‘indivisibles’).

2. Aquests àtoms són partícules indivisibles, homogènies i immutables 

3. Tots els àtoms estan formats per la mateixa matèria i tan sols difereixen en figura, en grandària i en moviment local.

4. Van defensar l’existència d’un espai buit per tal de que fos possible el moviment dels àtoms

3. Dualistes. 

1. Consideren que el món no és només a matèria sinó que també hi ha altres elements no-materials que estructuren la matèria per formar els diferents éssers.

2. Els pitagòrics (s. VI i V a. C.) consideren que el cosmos està determinat pels nombres, gràcies als quals aquest món té ordre i harmonia.

3. Plató (s. V-IV a. C.) distingeix dos tipus de principis:

1. Un principi material

1. Aquest principi material és la matèria sense cap forma ni qualitat, motiu pel qual és capaç de rebre totes les formes i qualitats. 

2. Es passiu, imperfecte, i està sotmès a tot tipus de canvi.

2. Uns principis ideals: les Idees

1. Per Plató les idees són els éssers que constitueixen l’autèntica realitat

2. Són perfectes, eternes i immutables.

3. Són l’objecte més elevat del coneixement. 

4. Aquestes Idees estructuren la matèria i d’aquesta manera apareixen els cossos del nostre món.

5. Per tant, aquests cossos existeixen i són el que són, en la mesura en què participen de les Idees.

4. Aristòtil (s. IV a. C.) va elaborar la teoria de l’hilemorfisme (‘matèria i forma’) per explicar la realitat: 

1. Matèria

1. És el principi material de la realitat i pot adquirir totes les determinacions perquè intrínsecament no en té cap.

2. És el principi d’individuació, ja que permet l’existència dels diferents individus d’una mateixa espècie.

2. Forma

1. Les formes són els elements que determinen i estructuren la matèria, fent-la cognoscible. 

2. La forma equival a l’essència dels individus particulars, és a dir, determina l’espècie de la qual cada individu és un exemplar.

3. Les formes no tenen existència independent de la matèria. 

4. La nostra intel·ligència les abstreu dels éssers individuals, 

1.1. El problema del canvi

4. El canvi va representar un problema important pels pensadors grecs 

5. L’escola d’Elea, 

1. L’escola d’Elea, fundada per Parmènides (s. VI-V a. C.), considerava que l’ésser és, i no pot deixar de ser i el no-ésser no és i no pot arribar a ser; 

2. L’ésser i el no-ésser són oposats, i com a tals l’un no pot generar l’altre, de manera que l’ésser ha de ser sempre ésser i el no-ésser no pot arribar mai a ser ésser. 

3. Ara bé, un canvi significa que alguna cosa que és (per exemple, un tronc) deixa de ser, i alguna cosa, que no és, arriba a ser (el grapat de cendra quan el tronc s’ha cremat). Com que això no és possible, perquè la raó ens diu que l’ésser no pot deixar de ser i el no-ésser no pot arribar a ser, el canvi no es possible, i per tant, el canvi només pot ser una il·lusió dels nostres sentits.

4. Diversos filòsofs posteriors a Parmènides van acceptar el seu principi: l’ésser no pot deixar de ser i el no-ésser no pot arribar a ser.

6. Aristòtil

1. Aristòtil va formular la teoria de la potència i l'acte i amb aquesta teoria va ser capaç d’explicar el canvi o moviment

2. Segons aquesta teoria, tots els éssers estan formats per potència i acte.

3. Acte és allò que en aquell moment és un ésser.

4. Potència és allò en que es pot transformar un ésser.

5. I el moviment o canvi és el pas de la potència a acte..

1. Per tant, quan hi ha un canvi no és passa del no-ésser al ésser o de l’ésser al no-esser, sinó que és passa d’una manera de ser a un altra manera de ser, ja que acte és una manera de ser i potència és una altra manera de ser. 

6. D’aquesta manera es va solucionar el problema del canvi i aquest va ser possible, tan pels sentits com per la raó.

1.2. Les causes del canvi

7. Entenem per causa del canvi tot allò que és necessari perquè es produeixi un canvi, transformació o moviment.

8. Aristòtil considera que hi ha quatre causes del canvi, les quals permeten respondre de manera completa tant a la pregunta per què hi ha canvis en la natura? com a cada pregunta particular sobre un canvi determinat.

1. Causa material. És la matèria de que està feta una cosa. 

1. Exemple: La causa material d’una cadira de fusta és la fusta

2. Causa formal. És la forma que té una cosa i per forma s’entén l’especial disposició de la matèria gràcies a la qual una cosa és aquella cosa i no una altra. 

1. Exemple: la causa formal d’un gat és l’especial disposició de la seva matèria gràcies a la qual allò és un gat i no un gos o una altra cosa 

3. Causa eficient. És alguna cosa o algú que executa el canvi, que el duu a terme. 

1. Per exemple: en la construcció d’una casa, la causa eficient seria l’equip de paletes.

4. Causa final. És l’objectiu que persegueix el canvi, el fi o mòbil que mena el canvi a produir-se. 

1. Per exemple: en la construcció d’una casa, la causa final seria allotjar una o diverses persones.

1.3. El finalisme

9. Finalisme o teleologisme és aquella teoria que considera que totes les coses i tots els canvis naturals tenen una finalitat, en altres paraules, tenen una causa final 

10. El terme teleologisme deriva de la paraula grega “telos”, que significa ‘fi’.

11. Seguint la línia finalista aristotèlica, podríem pensar que tot el que existeix tendeix a actualitzar (és a dir, a convertir en reals i actuals) les seves potencialitats: el nen tendeix al fi de convertir-se en adult, la llavor tendeix al fi de convertir-se en planta...

1.4. Atzar i necessitat

12. Segons el principi de causalitat, tot canvi té una causa i, si en la natura tot canvi té una causa, significa que en la natura tot està determinat, en altres paraules no hi ha res que succeeixi per causalitat o per atzar.

13. Malgrat la contundència de l’afirmació anterior a continuació examinarem les nocions d’atzar i necessitat, perquè puguis reflexionar sobre aquestes qüestions.

14. L’atzar 

1. L’atzar s’ha identificat sovint amb l’absència de causa, i especialment amb l’absència de causa final o finalitat. 

2. Significa que els diversos canvis i moviments no tendeixen necessàriament a un fi, no obeeixen a un mòbil ni pretenen cap objectiu, sinó que es produeixen sense més ni més, i pot passar, fins i tot, que no tinguin cap sentit. 

3. Si admetem l’atzar, a l’hora d’explicar la realitat del món, hem de postular l’indeterminisme físic, ja que els canvis atzarosos són impredictibles i, per tant, la futura evolució de la realitat està indeterminada.

15. La necessitat 

1. La necessitat és un concepte que de vegades s’ha oposat al d’atzar. 

2. En sentit estricte, quelcom és necessari, si no és possible que no sigui, i, a més no és possible que sigui d’una altra manera de com és. 

1. Així, pensar que alguna cosa succeeix per necessitat significa pensar que no pot succeir d’altra manera.

16. Si tota la realitat està determinada, tot es pot explicar mitjançant lleis naturals, fins i tot, els éssers orgànics. 

1. El món, vist d’aquesta manera, és com un enorme i complex mecanisme similar a un rellotge, i els éssers que el componen, entre els quals hi ha l’ésser humà, actuen d’una manera semblant a les molles, rodes i busques dels rellotges. 

17. De vegades, la paraula necessitat ha estat utilitzada per alguns pensadors per a designar el que avui anomenaríem destí, i que també designa tot allò que no podria succeir de cap altra manera.

2. Alguns models cosmològics

18. Model pitagòric 

1. Els pitagòrics van elaborar una cosmologia d’acord amb les seves creences religioses. 

2. Els cossos celestes, la Terra inclosa, eren gairebé divins i, per això, han de ser esfèrics i les seves òrbites circulars, ja que aquestes són les formes més perfectes. 

3. El centre de les seves òrbites és el centre de l’univers, lloc privilegiat ocupat pel foc còsmic, que dóna llum i calor a l’univers. 

4. Com que el deu és el nombre perfecte, ha d’haver-hi exactament deu òrbites a l’entorn del foc còsmic:

1. La més externa és la de l’esfera de les estrelles fixes, que també és de foc. 

2. Després vénen els cinc planetes, el Sol (que reflecteix la llum i la calor del foc còsmic), la Lluna, la Terra i un desè planeta causant dels eclipsis, l’anti-Terra, que mai no veiem, igual que el foc còsmic, perquè les zones habitades de la Terra mai no miren en aquesta direcció. 

5. El moviment dels astres al llarg d’aquestes òrbites genera una música perfectament harmoniosa.

19. Model atomista

1. Els àtoms es troben en moviment rectilini uniforme en el buit infinit, tan sols alterat per fortuïts xocs entre ells. 

2. Quan en una regió de l’espai s’ajunten una gran quantitat d’àtoms, es multipliquen aquests xocs fortuïts i provoquen un remolí

3. Aquest remolí agrupa els àtoms semblants i, d’aquesta manera, produeixen els cossos que nosaltres coneixem.

4. Els àtoms pesants se situen en el centre del remolí, i originen la Terra, que és plana. 

5. Els àtoms lleugers són expulsats cap enfora, de manera que es forma una membrana que delimita aquest món. 

6. Algunes agregacions d’àtoms de la membrana arriben a inflamar-se per la velocitat del moviment, i formen els cossos celestes.

7. 
Pels atomistes, no tan sols hi ha infinits móns successius, sinó també simultanis, cadascun amb la seva pròpia estructura. 

2.1. Les esferes

20. La mera observació del cosmos semblava indicar als habitants de la Terra que aquesta estava envoltada de esferes en moviment circular, i que en aquestes esferes hi havia incrustats els cossos celestes. 

21. Un altre element a tenir en compte en els models cosmològics de l’Antiguitat, és el religiós, ja que el cel estava poblat per diferents déus.

22. Per tant, per tal complir han aquests dos elements els model cosmològics d’aquell temps havien de tenir els requisits següents:

1. La Terra ha de ser considerada immòbil i situada en el centre de l’univers, ja que l’observació quotidiana de la realitat que ens envolta sembla mostrar que la Terra és estàtica i que l’univers està organitzat al seu voltant.

2. El moviment dels cossos celestes ha de ser circular, perquè aquest és el moviment més perfecte i, per tant, l’únic adequat als éssers divins com els astres.

3. L'univers ha de ser entès com a limitat en el seu extrem més allunyat de la Terra per l’esfera de les estrelles fixes, esfera de moviment circular uniforme en la qual hi ha les estrelles.

23. Esferes homocèntriques 

1. El model de les esferes homocèntriques, proposat por Eudox de Cnidos (s. IV a. C.) va ser la primera solució por a integrar tots aquests requisits

2. Aquest model amb algunes adaptacions va ser acceptat por Aristòtil i Ptolemeu, 

3. Aquest model simula el moviment de cada planeta amb un sistema de diversos esferes situades ordenadament al voltant de la Terra. 

4. Cada esfera té un moviment circular uniforme al voltant de la terra de tal manera que el moviment de les esferes exteriors es transmet a les interiors. 

5. Cada planeta està fixat a l’equador de l’esfera.

6. Escollint adequadament les velocitats dels moviments de rotació, es pot descriure el moviment de qualsevol planeta.

7. El model de les esferes homocèntriques explica els moviments de retrogradació, però no s’adequa completament al moviment aparent dels planetes: 

1. És incompatible amb la variació periòdica de la lluentor dels planetes, una prova que la distància dels planetes a la Terra no és constant. 

2.2. La cosmologia aristotèlica

24. Dels intents que es van fer per una comprensió global del funcionament del univers en l’Antiguitat, cap no va ser tan complet, satisfactori i influent com el Aristòtil, que, amb algunes variacions, va ser àmpliament acceptat fins al segle XVI.

25. El principi bàsic a partir del qual Aristòtil interpreta la realitat és la noció de l’univers com un tot organitzat amb un principi intern de moviment, en què cada part té una funció específica i tendeix al bon funcionament de la totalitat. 

26. Per tant, per a explicar l’estructura del cosmos, cal descobrir la finalitat pròpia de cada part amb relació al tot. 

27. Aquesta finalitat es pot esbrinar observant quina és la tendència natural de cada part, i la tendència natural queda palesa en el moviment natural, ja que el moviment natural mostra cap a on es dirigeix cada cos.

28. A partir del moviment natural, Aristòtil n’extreu les conclusions següents:

1. L'univers és finit. 

1. Si fos infinit, no hi hauria cap punt destacat cap al qual un cos pogués dirigir el seu moviment. 

2. Pel fet de ser finit, té un lloc central i un lloc extrem que el delimita.

2. El buit no existeix, ja que un cos en el buit estaria aïllat de la resta de l’univers i no podria determinar la direcció en què s’ha de moure. 

3. L’univers és únic, perquè no pot existir el buit que separaria els diferents universos independents.

29. Món sublunar i món supralunar

1. L’univers està dividit en dos àmbits o regions totalment diferents: el món sublunar o terrestre, en què es donen els quatre elements i el moviment rectilini,

2. El món supralunar o celeste, en què es dóna l’èter o cinquè element i el moviment circular uniforme. 

30. Espai. 

1. Encara que alguns filòsofs anteriors havien introduït alguna cosa semblant a l’espai matemàtic abstracte —por exemple, els atomistes amb la seva noció de buit—, Aristòtil no considera l’espai com una entitat independent, subsistent por si mateixa, sinó com una propietat quantitativa dels cossos

2. Per això no parla d’espai sinó de lloc ocupat per un cos. 

31. Temps. 

1. El temps és la mesura del moviment segons un abans i un desprès. 

2. El moviment circular uniforme de les estrelles fixes és el canvi que por excel·lència mesura el temps, ja que és el més regular.

2.3. Implicacions filosòfiques de la cosmologia aristotèlica

32. Les cosmovisions o imatges conceptuals del món són elaborades per l’ésser humà, amb la finalitat de comprendre el seu entorn físic, ja sigui a la recerca de la veritat, ja sigui a la recerca de seguretat o de consol o por qualsevol altre motiu. 

33. Així, és natural que una cosmovisió tingui una sèrie d’implicacions que van més enllà del terreny estrictament científic i que condicioni posicions filosòfiques o religioses, alhora que ella mateixa és condicionada per aquestes posicions. 

34. Algunes de les implicacions filosòfiques del model aristotèlic són les següents:

1. La realitat està perfectament ordenada. 

2. La realitat és totalment cognoscible. 

1. Utilitzant la seva raó, l’ésser humà pot comprendre plenament el funcionament de l’univers, ja que aquest funcionament es basa en relacions de causalitat que estan disposades en relació amb un fi, fi que és comprensible per mitjà de l’observació i la reflexió.

3. Els cels són divins i influeixen en la Terra. 

1. Encara que Aristòtil no parla de divinitat des d’un punt de vista religiós, el seu model es pot adaptar a esquemes religiosos gràcies a la naturalesa divina que atribueix als cels i especialment al Primer Motor. 

2. A més, com que el moviment celeste és el causant darrer dels processos terrestres, la cosmologia aristotèlica proporciona una justificació immediata a la dependència de totes les coses de la voluntat de Déu. 

3. D’altra banda, cal assenyalar que aquestes premisses també podrien justificar la creença en l’astrologia.

4. La perspectiva amb la qual s’estudia la realitat és antropocèntrica. 

1. La perspectiva que es té de l’univers és la que correspon a un observador terrestre, ja que la Terra és única, immòbil i situada en el centre.

2. L’ésser humà representa el grau màxim en l’escala dels éssers vius, és el més perfecte del món sublunar, encara que se’n reconegui la imperfecció enfront de la perfecció dels éssers divins del món supralunar.

2.4. Continuïtat històrica del model aristotèlic

35. La cosmovisió aristotèlica va ser adoptada per totes les civilitzacions que es van interessar pel coneixement científic i filosòfic des del segle III a. C. fins al XVI: hel·lenística, bizantina, musulmana, cristiana medieval... 

36. En aquest període tan ampli, el model aristotèlic va perviure en els cercles d’erudits, que van introduir-li algunes modificacions per tal de fer-lo compatible amb la fe exposada en la Torà, l’Alcorà o la Bíblia.

37. Així, la teologia cristiana va continuar acceptant que la Terra ocupés el centre de l’univers i el model d’esferes concèntriques que l’envolten, però va adaptar aquest model aristotelicoptolemaic a la seva doctrina. Vegem algunes de les crítiques i modificacions més rellevants aportades pel cristianisme medieval:

1. Creació de l’univers. 

1. Es nega l’eternitat del món—incompatible amb el dogma de la Creació—, argumentant que de fet no havia estat demostrada d’una manera convincent, motiu pel qual es pot negar sense problemes a favor de la veritat revelada.

2. Teocentrisme. 

1. Tota la realitat està subordinada a Déu, que l’ha creat i la controla, podent intervenir-hi en qualsevol moment i alterar el curs dels esdeveniments segons la seva voluntat totpoderosa. 

2. Pel que fa a les coses materials creades, s’accentua l’antropocentrisme: com que l’ésser humà ha estat creat a imatge de Déu i semblant a El, tota la natura —flora, fauna...— està subordinada als interessos humans. 

3. Tot el coneixement que necessitem adquirir està contingut en les Sagrades Escriptures; qualsevol altre coneixement que aconseguim només es pot entendre com a confirmació i complement de la veritat revelada.

4. La ment humana no està capacitada per a comprendre els designis de Déu, i, per tant, no pot conèixer tot el que passa. 

COSMOLOGIES MODERNES I CONTEMPORÀNIES 

Introducció

38. Els pensadors i científics de l’Antiguitat consideraven que només la raó podia descobrir i explicar la veritable naturalesa de la realitat i, per això, abordaven les diverses qüestions (el canvi, la causalitat...) mitjançant la reflexió (operació pròpia de la raó). 

39. La ciència moderna, malgrat que continua utilitzant de forma privilegiada la reflexió, ha canviat de mètode: 

1. Les teories han de ser especulacions racionals, expressables en llenguatge matemàtic, que ofereixin una explicació sintètica de fenòmens que, fins aquell moment, eren enigmàtics i inconnexos. 

2. Aquestes teories es consideren vàlides mentre les seves prediccions s’adeqüin als fets observats o no se n’hagi trobat cap altra que els expliqui millor.

40. En aquesta unitat veurem les etapes i els temes fonamentals tractats pels pensadors i científics moderns i contemporanis en el seu estudi de la realitat.

1. La revolució copernicana va substituir el model orgànic de la natura per un model mecànic, de manera que es va instaurar una nova cosmologia i una nova física, que actualment rep el nom de física clàssica.

2. En el segle XX es va produir una segona revolució en el pensament científic: La física contemporània invalida al seu torn la física clàssica, perquè la seva imatge mecànica de la natura no donava cabuda als  nous fenòmens atòmics descoberts ni els que involucren velocitats i distàncies a escala còsmica.

3. La física clàssica: una nova cosmologia

3.1. El gir copernicà

41. A partir del segle XIV no solament es posa en dubte tot el coneixement anterior sinó que se’l considera erroni. Això fa que es cerqui altres maneres de conèixer la realitat. Aquest moviment es va consolidar amb l’anomenat gir copernicà segons el qual el centre de l’univers no era la terra sinó el sol.

42. Nicolau Copèrnic (1473-1543)

1. Copèrnic, per tal de simplificar el càlcul dels moviments dels planetes, va proposar un nou model que va rebre el nom d’heliocèntric, perquè situava el Sol en el centre de l’univers. 

1. La Terra i els altres planetes es traslladen en òrbites circulars uniformes centrades en el Sol (llevat de la Lluna, que gira al voltant de la Terra).

2. La Terra gira sobre si mateixa, mentre que l’esfera de les estrelles fixes roman immòbil.

2. El model de Copèrnic no s’adaptava satisfactòriament a les observacions si no s’hi introduïen petits epicicles, amb la qual cosa resultava gairebé tan complicat com el model ptolemaic. 

3. No obstant això, explicava de forma més senzilla les irregularitats més grans dels planetes (moviment retrògrad, canvis de brillantor, etc.).

43. Tycho Brahe (1546-1601) 

1. Tycho Brahe va enregistrar una enorme quantitat d’observacions astronòmiques amb una precisió sense precedents

2. Va proposar el model geoheliocèntric que és un model cosmològic de compromís, que no va tenir repercussió: 

1. La Terra és en el centre de l’univers, però tots els altres planetes (tret de la Lluna) giren al voltant del Sol, el qual gira al voltant de la Terra.

44. Johannes Kepler (15711630)

1. Kepler va acceptar que el model copernicà heliocèntric corresponia a la realitat per motius religiosos (per exemple, el Sol representa Déu i com és el més digne ha d’ocupar el centre).

2. No obstant això, en veure que no s’ajustava quantitativament a les precises observacions de Brahe, es va proposar de corregir-lo. Així, va començar a buscar relacions numèriques senzilles entre les observacions, convençut de l’existència d’una harmonia còsmica de tipus pitagòric. 

3. Després de gairebé vint anys de treball, Kepler va proposar les tres lleis següents:

1. Les òrbites dels planetes són el·líptiques i un dels seus focus és el Sol. 

2. La velocitat a la qual els radiovectors dels planetes escombren àrees és constant.

3. El cub de la distància mitjana d’un planeta al Sol és proporcional al quadrat del seu període de revolució.

4. En considerar les òrbites el·líptiques en comptes de circulars, Kepler va aconseguir que el model de Copèrnic s’ajustés als mesuraments sense que calguessin epicicles, motiu pel qual es va imposar ràpidament en el càlcul astronòmic. 

45. El model de Copèrnic va poder ser recolzat per observacions empíriques gràcies a la invenció del telescopi. 

1. Amb aquest instrument, Galileu (15641642) va descobrir a principis del segle XVII els quatre satèl·lits de Júpiter i va constatar que giren al voltant d’aquest planeta i, per tant la Terra no era el centre de tots els moviments dels cossos celestes. 

2. A més, va descobrir els cràters de la Lluna i les taques solars, la qual cosa posava en dubte que els astres estiguessin compostos per un èter immutable diferent dels elements terrestres.

3.2. Primeres reaccions filosòfiques al gir copernicà

46. Giordano Bruno (1548 -1600)

1. Giordano Bruno, a partir del model heliocèntric i de l’enorme distància que els astronoms de l’època havien descobert que hi havia entre la Terra i les estrelles, va arribar a la conclusió que:

1. El univers és infinit.

2. El Sistema Solar és un més entre altres sistemes semblants o més grans, el nombre dels quals és il·limitat. 

3. El nostre Sol no ocupa un lloc privilegiat, ja que un univers infinit no pot tenir centre.

2. Bruno va tractar de resoldre la relació Déu-món, de la següent manera:

1. Si Déu és infinit, no hi ha res fora d'Ell. Per tant, el món està comprès en Déu, però no com una simple part, sinó que s’identifica amb Ell (aquesta és una posició panteista).

3.3. Des del model heliocèntric fins al de les galàxies

47. Un cop acceptat el model heliocèntric, es varen fer una sèrie de troballes:

1. En el segle XVII es va acceptar l’existència del buit extracòsmic.

1. Es va comprovar que la pressió atmosfèrica (sorprenentment gran) disminueix amb l’altitud, la qual cosa fa plausible l’existència d’un buit extracòsmic. 

2. La imatge de l’univers sofreix una ampliació espectacular gràcies a telescopis cada cop més potents i precisos. 

1. Així, en el segle XVIII es van detectar canvis en la posició relativa d’algunes estrelles fixes, amb la qual cosa es demostrava que les estrelles no estan immòbils ni situades en cap esfera.

3. La Via Làctia, que a ull nu apareix com una banda lluminosa estesa al llarg del cel nocturn, es considera que està constituïda per multitud d’estrelles. 

4. En el segle XX es va observar que moltes nebuloses (objectes celestes que apareixen com a petits núvols brillants) consisteixen en agrupacions de milions d’estrelles situades molt més enllà dels límits de la galàxia, a distàncies inimaginables, motiu pel qual s’han de considerar que són unes altres galàxies.

48. Aquestes troballes van inspirar un nou model que es va anomenar “galàxia”, per les dimensions increïblement grans que pressuposa.

49. Les principals característiques d’aquest model galàxia son les següents:

1. L’univers apareix com un immens espai, potser infinit i buit, interromput aquí i allà per galàxies formades per multitud d’estrelles juntament amb altres cossos més petits.

2. El Sistema Solar és un minúscul punt situat en un punt marginal d’una de les tantes galàxies.

3. La Terra és un petit planeta d’una estrella mitjana (el Sol). 

3.4. Cosmologia newtoniana

50. El gir copernicà va invalidar la física aristotèlica, i amb ella la cosmologia associada, de manera que quedaven sense resposta moltes preguntes cosmològiques i n’apareixien altres de noves: 

1. Per què cauen els cossos? Què és el que manté els planetes en rotació? Com és possible que la Terra es mogui i no ho percebem?

51. El model sorgit del gir copernicà es va associar a la cosmologia atomista, perquè fins a cert punt resultaven compatibles: no necessiten esferes, apliquen les mateixes lleis a la Terra i als cels, admeten l’existència del buit i la infinitud de l’univers. . . 

52. Galileu, a partir les matemàtiques i tenint en compte el nou enfocament atomista, va establir les primeres lleis del moviment per a les partícules de matèria

53. Aquestes lleis de Galileu, que tenien un caire molt matemàtic, varen ser ampliades per Isaac Newton (1642 - 1727). I amb aquestes noves lleis de Newton varen quedar establertes les bases fonamentals i definitives de la física moderna.

54. L’objectiu concret de Newton era trobar les lleis que regulen el moviment dels planetes i seguint aquest propòsit va realitzar dues aportacions fonamentals per a la física, que són les següents:

1. Va formular tres lleis per tal d’explicar el moviment:

1. Principi d’inèrcia: Tota partícula continua en el seu estat de repòs o de moviment rectilini uniforme mentre no hi actuï cap força neta.

2. Principi fonamental: La força neta que actua sobre una partícula és directament proporcional a la seva acceleració i té la seva mateixa direcció i sentit: F = m · a. 

3. Principi d’acció i reacció: Si una partícula exerceix una força sobre una altra, la segona exerceix simultàniament sobre la primera una força de la mateixa magnitud i direcció però de sentit contrari.

2. Va formular la llei de la gravitació universal

1. Tot parell de partícules s’atreuen amb una força inversament proporcional al quadrat de la seva distància i directament proporcional al producte de les seves masses (gravitatòries). 

2. Aquesta força és la que manté els planetes girant al voltant del sol i la lluna al voltant de la terra.

3.5. Espai i temps

55. Pel que fa a les nocions d’espai i temps, Newton les considerava tan conegudes que es va limitar a distingir l’espai i el temps absolut, vertader i matemàtic del relatiu, aparent i comú. 

56. Vegem les característiques que Newton atribueix a l’espai i temps vertaders:

1. Absoluts: independents de tota la resta (massa, cossos, moviment, observadors...) i entre si.

2. Homogenis: completament iguals en totes les seves parts o intervals.

3. Continus: es poden considerar intervals tan petits com es vulgui, i podem pensar en punts sense extensió i instants sense durada com a límits entre intervals.

4. Infinits: l’espai té una extensió infinita, ja que així ho exigeix el principi d’inèrcia, encara que podria ser que no tot l’espai contingués matèria; el temps no té ni principi ni fi, encara que la matèria sí que ha tingut un principi (la Creació).

5. L'espai és immutable (i, per tant, no periple), tridimensional i isòtrop, i actua com un receptacle inert dels cossos. 

6. El temps sempre flueix al mateix ritme i en el mateix sentit: diem que el temps és isòtrop. A més, se suposa implícitament que no és cíclic, és a dir, que no arriba un moment en què tot es torna a repetir. 

7. Les seves característiques (absolut, infinit, no perible) fan que Newton acabi identificant l’espai i el temps amb Déu, dient que són els seus òrgans sensorials.

8. L’espai i el temps absoluts són inaccessibles als sentits; només podem captar l’espai i el temps relatius, és a dir, com una relació entre els cossos. 

57. Kant (17241804), 

1. Va fonamentar metafísicament la física newtoniana, 

2. Per Kant, l’espai, el temps i, per tant, el moviment, no pertanyen a les coses en si, sinó que són estructures introduïdes automàticament pel subjecte que observa per tal d’organitzar les impressions que rep de les coses i ser capaç de percebre-les com a fenòmens. 

3. En terminologia kantiana, l’espai i el temps són les formes a priori de la sensibilitat.

3.6. Implicacions filosòfiques de la física moderna

58. Les conseqüències de la física moderna transcendeixen el terreny purament científic i donen lloc a una nova visió de l’univers i de l’ésser humà. Les característiques d’aquesta nova cosmologia són les següents:

59. Paradigma

1. L’èxit de la mecànica newtoniana en l’explicació de fenòmens físics fonamentals tan diversos com el moviment dels cossos del Sistema Solar (i fins i tot de les estrelles), la caiguda dels cossos, les marees. . . va ser tal que es va instituir com a paradigma d’explicació científica.

60. Mecanicisme.

1. El món es concep  com una gran màquina perfecta, comparable a un mecanisme de rellotgeria. 

2. S’intenta explicar la realitat atenent només a causes materials. 

1. Com hipòtesi de treball es pot suposar que hi ha una finalitat que guia la investigació (tal com ho fa la biologia) o bé que no n’hi ha (tal com ho fa la física). Però, com va assenyalar Kant, no hi ha cap manera de demostrar mitjançant la raó l’existència d’aquesta finalitat. 

3. Es confia en el fet que el món és comprensible en termes de models mecànics, els quals es consideren els únics totalment intel·ligibles, ja que els seus conceptes (espai, massa, força. . .) són els més elementals. 

4. Per tant, es considera que un fenomen natural està completament explicat si s’expressa mitjançant una analogia mecànica.

61. Determinisme. 

1. L'univers és teòricament predictible.

1. Com que tots els fenòmens de la natura, són processos mecànics, les lleis newtonianes poden determinar completament la seva evolució. 

2. Però, degut al gran nombre de partícules involucrades en els esdeveniments, a la precisió finita dels instruments de mesura, etc. , nosaltres només podem donar una descripció aproximada de la realitat. 

3. Per tant, en el nostre coneixement i descripció de la realitat ens veiem obligats a utilitzar també lleis estadístiques, que són probabilístiques i convencionals (és a dir, formulades atenent tan sols a la seva utilitat en la descripció dels fenòmens), i a conformar-nos amb solucions aproximades, vàlides a curt termini.

3.7. Religió, Deu i natura en la física moderna

62. La física moderna va portar una nova visió del món i això, evidentment, va implicar una modificació en la concepció de la religió, de Déu i de la naturalesa.

63. Xoc amb les autoritats religioses. 

1. La teoria heliocèntrica resulta incompatible amb una interpretació literal de la Bíblia.

2. La lectura metafòrica d’aquests passatges no constitueix cap problema ni altera el missatge cristià, però en l’època de Copèrnic encara no es llegia metafòricament cap passatge bíblic. 

3. Conscient d’aquesta dificultat, Copèrnic va presentar la seva teoria com una hipòtesi. 

4. Posteriorment, Galileu va topar amb les autoritats religioses a causa del seu model cosmològic i Giordano Bruno va ser condemnat per heretge.

64. Reducció del paper de Déu en la cosmologia. 

1. La ciència resultant del gir copernicà no nega l’existència de Déu —a diferència de l’atomisme antic—, però desvincula l’estudi de l’univers de l’estudi de l’existència de la divinitat. 

2. Els científics redueixen el paper de Déu al de creador i dissenyador de la màquina del món i les seves lleis. 

3. Encara que la constatació científica de la perfecció de l’univers pot servir per a augmentar la glòria d’un possible creador diví, també es pot utilitzar per a fer-lo gairebé innecessari i facilitar el pas a l’ateisme. 

4. Aquest pas, a la llarga, es va dur a terme; per exemple, el filòsof ateu Feuerbach (1.804 – 1.872) va declarar que «Déu no es cap ésser que existeixi realment sinó que només és la sublimació de l’essència humana». 

65. Importància de la natura. 

1. Durant l’Edat Mitjana, només Déu i l’ésser humà ocupaven una posició privilegiada en el conjunt de la realitat. Ara aquesta posició l’ocupava també la natura. 

2. Des del moment en què Déu la va crear i li va donar les seves lleis, evoluciona per si mateixa de forma autosuficient, sense que calgui la intervenció divina. 

3. Fins a un cert punt, l’ésser humà en depèn, ja que, com a mínim, està sotmès a les seves lleis físiques.

4. Matèria i energia

66. Hem vist que, a partir del gir copernicà, es va recuperar parcialment la visió atomista de la realitat, però es tractava només d’una imatge conceptual útil, ja que:

1. Per estudiar el moviment dels cossos és més còmode suposar-los dividits en petites partícules, ja que aquestes són més manejables tan per imaginar-nos-les com per estudiar els seus moviments.

2. Però cap teoria científica no establia si realment la matèria era contínua o discontínua i, per tant, els científics i filòsofs van tractar d’adquirir certesa sobre aquesta qüestió.

4.1. Teoria atòmica de la matèria

67. John Dalton (1766-1844) va formular la teoria atòmica de la constitució de la matèria, els postulats principals de la qual són:

1. La matèria consta de partícules diminutes i indivisibles (àtoms).

2. Els àtoms d’un mateix element són iguals, i els d’elements diferents són diferents, no es poden transmutar els uns en els altres.

3. Els compostos estan formats per unions d’àtoms de diferents elements en proporcions fixes i senzilles (molècules).

4. En les reaccions químiques (processos en què té lloc un canvi de substància) els àtoms ni es creen ni es destrueixen, simplement es recombinen.

68. En el segle XIX es va imposar la idea que la calor és l’energia cinètica total —deguda al moviment— de les molècules que constitueixen un cos. 

69. També va aparèixer la teoria cinetico-molecular. Segons la qual, els gasos estan formats per molècules esfèriques perfectament elàstiques (és a dir, que no perden energia quan topen) separades per espai buit, movent-se lliurement a diferents velocitats i en línia recta fins que topen entre elles o amb algun obstacle. 

70. Així, es passa de l’univers com un mecanisme de rellotgeria a l’univers com un joc de boles de billar: és l’apogeu de la concepció mecanicista de la realitat.

4.2. Energia i termodinàmica

71. Els àtoms de matèria es consideraven totalment inerts, motiu pel qual per explicar l’activitat que mostra la matèria en els processos naturals es va introduir un nou concepte l’energia. L’energia és la capacitat de realitzar un treball.

72. Com que la capacitat de realitzar un treball pot ser deguda a diverses causes, distingim diferents formes d’energia. 

73. Formes d’energia

1. Energia cinètica. És la que té un cos pel fet d’estar en moviment. És proporcional a la seva massa i al quadrat de la seva velocitat.

2. Energia potencial. És la que té un cos pel fet de trobar-se en un camp de forces (regió de l’espai en què es detecta una força) que l’afecta. Hi ha diversos tipus d’energia potencial, segons la naturalesa del camp: gravitatòria, elèctrica, magnètica, nuclear, etc.

3. Energia calorífica. És l’energia que va determinada per la temperatura d’un cos.

1. Aquesta energia tan sols és convertible en treball aprofitant el flux que es produeix espontàniament entre dos cossos a diferent temperatura, del més calent al més fred. 

4. Les diferents formes d’energia poden transformar-se les unes en les altres. 

74. L’energia és la capacitat de realitzar un treball. Però quan això es porta a terme no es pot aprofitar tota l’energia, sempre hi una part que es perd (generalment en forma de calor).

75. L'entropia és la magnitud que indica la quantitat d’energia no aprofitable d’un sistema o grau de desordre del sistema.

76. La termodinàmica, que s’ocupa de l’estudi del flux i les transformacions de l’energia, ha establert experimentalment dos principis d’aplicació aparentment universal:

1. Principi de conservació de l’energia. En un sistema aïllat (el que no pot bescanviar ni matèria ni energia amb l’entorn), l’energia total es manté constant.

2. Principi de dissipació de l’energia. En un sistema aïllat, l’entropia tendeix a augmentar.

77. Si acceptem que aquests principis són sempre vàlids, podem aplicar-los a l’univers, ja que és un sistema aïllat. 

1. El principi de conservació de l’energia ens diu que l’energia total de l’univers és constant, per tant, l’energia ni es crea ni es destrueix, sinó que tan sols es transforma, 

2. El segon principi diu que cada vegada n’hi ha més en forma de calor irrecuperable. 

3. Així, doncs, l’univers es dirigeix cap a una mort tèrmica, un estat en què tota l’energia estarà en forma de calor inútil, pel fet de tenir tots els cossos la mateixa temperatura, de manera que ja no es produirà cap procés natural. Descobrim així que la «màquina» de l’univers és imperfecta.

78. El segon principi introdueix la idea d’una «fletxa del temps», és a dir, una anisotropia en el pas del temps, que reflecteix la diferència entre passat i futur.

1. Això es degut a que els processos naturals en què l’entropia canvia són irreversibles, i es produeixen sempre en la direcció en què augmenta l’entropia.

79. Les lleis de Newton, per tant, són insuficients per a descriure totalment l’univers a nivell microscòpic, ja que no tenen en compte l’entropia.

5. La cosmologia contemporània

80. En el segle XX hi va haver una segona revolució en el camp de la física, ja que es van desenvolupar noves teories que van modificar conceptes tan bàsics de la física clàssica newtoniana com els d’espai, temps, matèria, partícula... 

81. No obstant això, les noves teories confirmen la validesa de les teories clàssiques en la majoria de les situacions habituals. 

82. Únicament cal canviar les teories clàssiques per les noves quan es consideren fenòmens d’escala microscòpica (àtoms, per exemple) o macroscòpica (com les galàxies). 

83. Ara veurem les tres innovacions principals: la física de les partícules subatòmiques o elementals, la teoria de la relativitat i la física quàntica, i alhora n’estudiarem les implicacions filosòfiques.

5.1. Les partícules subatòmiques

84. A finals del segle XIX i començaments del segle XX, dues hipòtesis van obligar a modificar la teoria atòmica:

1. Hipòtesi proposada per Ernest Rutherford 

1. Els àtoms posseeixen un nucli carregat positivament, que representa només el 0,01 % del volum de l’àtom però que en concentra pràcticament tota la massa. 

2. Al voltant del nucli orbiten els lleugeríssims electrons, a tall de planetes lligats per l’atracció elèctrica, que poden generar ones electromagnètiques. 

3. El nucli està format per un cert nombre de partícules de càrrega positiva (protons), el qual determina a quin element pertany l’àtom, juntament amb unes altres partícules sense càrrega (neutrons), que permeten l’estabilitat del nucli.

2. Hipòtesi proposada per Niels Bohr 

1. Els electrons es mouen al voltant del nucli en òrbites tancades i per a cada tipus d’àtom només estan permeses unes determinades òrbites, anomenades estables. 

2. L'electró no emet radiació mentre es manté en una òrbita estable i només ho fa quan salta d’una òrbita a una altra. En aquest procés s’emet una quantitat d’energia igual a la diferència d’energia entre les òrbites. 

3. Einstein va postular que un nombre fix d’aquests salts són espontanis, com en la desintegració radioactiva, independentment dels eventuals salts provocats per causes externes.

5.2. La teoria de la relativitat: Relativitat especial

85. El 1905, Albert Einstein va publicar la seva primera teoria de la relativitat. 

86. Aquesta teoria feia referència als sistemes inercials (és a dir, que es mouen a velocitat constant els uns respecte dels altres) i s’anomena teoria especial de la relativitat, per tal de distingir-la de la teoria general de la relativitat, que va formular el 1916, en la qual ampliava l’anterior a sistemes de referència rotatoris i accelerats.

87. Tot i que es tracta de teories purament matemàtiques, que no permeten una comprensió intuïtiva dels esdeveniments, proporcionen una explicació integradora de molts fenòmens observats i les seves prediccions s’han contrastat experimentalment, motiu pel qual han estat acceptades per la comunitat científica.

88. Relativitat especial

1. La idea d’un espai absolut introdueix asimetries en l’explicació d’alguns fenòmens electromagnètics intrínsecament simètrics i, a més, els experiments mostren que observadors en moviment relatiu uniforme mesuren la mateixa velocitat de la llum, de manera que no es pot detectar un moviment respecte de l’espai absolut.

2. Aquestes consideracions van fer pensar a Einstein que potser s’obtindria una teoria més exacta de la realitat si prescindia de les idees de l’èter i de l’espai absolut i utilitzava els dos principis següents que eren suggerits directament pels experiments:

1. Les lleis de la mecànica i de l’electrodinàmica són igualment vàlides (amb el mateix enunciat) per a tots els sistemes inercials.

2. La velocitat de propagació de la llum en el buit és la mateixa per a tots els observadors inercials (és a dir, és una constant universal).

3. Segons aquesta teoria, els observadors en moviment relatiu uniforme obtenen diferents mesures de les distàncies espacials i temporals que hi ha entre esdeveniments, que es produeixen en una posició i un instant concret.

4. Les característiques de l’espai i el temps en la relativitat especial són les següents:

1. Són relatius a la velocitat de l’observador respecte dels esdeveniments considerats.

2. No són independents entre si, perquè la separació espaciotemporal es conserva (coneixent aquesta separació i sabent com canvia l’un, podem saber com canvia l’altre).

3. L'espai-temps és continu i té quatre dimensions, no totes de ha mateixa naturalesa (tres són espacials i una és temporal).

5.3. Relativitat general

89. Einstein es va proposar de generalitzar el principi de relativitat especial a observadors no inercials, és a dir, en moviment relatiu accelerat. 

90. Va descobrir que les lleis que regeixen en un sistema de referència uniformement accelerat són les mateixes que en un d’inercial afegint-hi l’efecte d’un camp gravitatori constant, motiu pel qual tots dos sistemes són equivalents. Per això va elaborar una nova teoria de gravitació.

1. Es tracta d’una teoria purament matemàtica, en la qual la força de gravetat (i, com ella, tota acció instantània a distància) se substitueix per la idea de camp gravitatori.

2. La matèria deforma la geometria de l’espai que l’envolta, la qual cosa influeix en els cossos que es troben en aquest espai. 

3. Aquesta deformació, que ve donada per les equacions de camp, determina el moviment natural dels objectes i de la llum, ja que aquests tendeixen a moure’s segons les línies de mínima distància (geodèsiques), i en això consisteix l’atracció gravitatòria. 

91. Així, doncs, l’estructura de l’espai-temps depèn de la distribució de la massa: a prop d’una gran massa, l’espai està més corbat i el temps transcorre més lentament (és a dir, els rellotges s’endarrereixen).

92. Aquesta teoria ha revolucionat els models cosmològics sobre l‘estructura, l‘origen i el destí de l’univers. 

93. Les equacions de camp de la relativitat general són compatibles amb models cosmològics en expansió o contracció amb curvatura constant. 

94. A més, s’ha descobert que les galàxies més llunyanes s’aparten de nosaltres a una velocitat proporcional a la distància que ens en separa (llei de Hubble), la qual cosa s’interpreta com una prova que l’espai (i, amb ell, la matèria) s’està expandint.

95. Tot això planteja dues preguntes inevitables: d’on ve la matèria i cap a on va. 

1. La teoria del big bang (o gran explosió) ha proposat algunes respostes.

5.4. Física quàntica: l’indeterminisme

96. Un dels problemes que la física clàssica no podia explicar satisfactòriament era per què la freqüència (nombre d’oscil·lacions per segon) de la radiació electromagnètica del cos negre que emet a cada temperatura no pot ser més gran que un cert valor màxim.

97. Max Planck va proposar el 1900 que els oscil·ladors submicroscòpics que emeten la radiació —que van resultar ser els electrons— no poden emetre una part qualsevol de la seva energia, sinó justament la que separa dos nivells d’energia permesos. Així, l’energia no s’emet (ni s’absorbeix) de forma contínua, sinó en «paquets» o quàntums. 

98. No obstant això, com que en un cos hi ha multitud d’oscil·ladors vibrant cadascun en una freqüència, l’espectre obtingut apareix continu.

Dualitat ona-partícula

99. Albert Einstein va estendre la idea dels quàntums per tal d’explicar l’efecte fotoelèctric: 

1. No tan sols s’emet i s’absorbeix l’energia electromagnètica en quàntums, que des d’Einstein s’anomenen fotons, sinó que romanen intactes durant la propagació de l’energia, en comptes d’expandir-se per tal de formar una superfície contínua de propagació (front d’ona). Tanmateix, com que en els fenòmens habituals hi ha una gran quantitat de fotons i aquests estan igualment distribuïts, sembla que hi hagi un front d’ona continu.

2. Els fotons no són corpuscles de llum o partícules, sinó «paquets» de radiació, sense res de material que els serveixi de suport. 

3. Tanmateix, apareixien així dues teories de la naturalesa de la llum, l’ondulatòria i la del fotó, cadascuna de les quals explicava el comportament de la llum en experiments que l’altra no podia explicar. 

100. Max Born 

1. Max Born va afirmar que «les descripcions corpuscular i ondulatòria s’han de considerar només com a formes complementàries d’imaginar un únic procés objectiu», ja que «està més enllà del nostre poder el fet de provar que siguin realment corpuscles o ones allò amb què estem tractant». 

2. Així, feia palès un problema filosòfic: no podem accedir a la vertadera realitat, encara que en un principi no es dubtava de l’existència d’aquesta vertadera realitat, és a dir, de l’objectivitat del món. 

3. Poc després, es posaria en dubte fins ì tot aquesta última idea.

101. Louis de Broglie 

1. Louis de Broglie va proposar que no tan sols els fotons, sinó també els electrons, es comporten com a partícules i com a ones. En l’àtom, els electrons són ones estacionàries al voltant del nucli, de manera que només són possibles les òrbites amb una energia que correspon a una longitud d’ona continguda un nombre sencer de vegades en l’òrbita. 

2. Experiments posteriors van demostrar que, de fet, totes les partícules materials presenten un comportament ondulatori.

5.5. Mecànica quàntica

102. Per explicar tots aquests fenòmens es van elaborar dues teories alternatives, que van resultar matemàticament equivalents, motiu pel qual són considerades dues formulacions d’una mateixa teoria física, la mecànica quàntica i són les següents:

1. Mecànica matricial, de Werner Heisenberg: 

1. Partint del fet que els processos físics són discontinus (ja que així són les nostres observacions i, per tant, el coneixement que en podem tenir) i destacant el comportament corpuscular de ha matèria, associa a cada quantitat física observable una matriu, que permet determinar els estats observables permesos del sistema.

2. Mecànica ondulatòria, d’Erwin Schrödinger: 

1. Suposant que els processos físics són continus (encara que nosaltres només puguem realitzar mesuraments discontinus) i destacant el comportament ondulatori de ha matèria, descriu l’estat d’un sistema mitjançant una funció (funció d’ona) que depèn de la posició i del temps i que evoluciona de manera contínua i totalment determinada per l’equació de Schrödinger.

103. Com que les dues mecàniques anteriors són equivalents, en la descripció dels processos físics es combinen elements de totes dues. 

104. Max Born va interpretar la funció d’ona de Schrödinger com una mesura de ha probabilitat que es produeixi en la pràctica (és a dir, en fer una observació) cadascun dels estats permesos del sistema. 

1. Per exemple, l’electró, que segons Born és una partícula, té una funció d’ona associada que ens permet calcular la probabilitat que estigui localitzat en un determinat punt de l’espai en un moment donat. 

2. Això significa que la mecànica quàntica només proporciona lleis estadístiques, de manera que no pot predir de manera exacta el resultat d’una observació futura, sinó tan sols calcular les probabilitats associades a cada sistema.
105. A la indeterminació explicada se n’ha d’afegir una altra, el principi d’incertesa formulat per Heisenberg: 

1. Existeixen parells de propietats físiques d’un sistema que no es poden mesurar simultàniament amb un grau de precisió arbitràriament elevat. Així, com més precisa sigui la nostra mesura de la posició d’una partícula, més indeterminada estarà ha seva velocitat. 

2. Bohr i Einstein van atribuir això al fet que tot mesurament implica una interacció entre l’observador i l’objecte observat que altera les condicions d’aquest darrer. Per conèixer exactament la posició de l’electró, l’hem d’il·luminar amb un fotó, que en xocar-hi alterarà de manera imprevisible la seva velocitat.

5.6. Dues interpretacions

106. Aquestes teories són purament matemàtiques, i necessiten ser interpretades per veure què ens diuen sobre la realitat. Van sorgir dues interpretacions contraposades: la realista i la de Copenhaguen

107. La realista, 

1. La realista fou formulada pels partidaris de ha continuïtat dels processos físics, més conservadors científicament, com Einstein, Schrödinger i de Broglie. 

2. Mantenia que existeix una realitat objectiva darrere dels nostres experiments, realitat que es pot explicar en els termes clàssics de causalitat i espai-temps. 

3. Per això, la mecànica quàntica és incompleta: es pot separar de l’objecte la influència del subjecte quan l’observa, de manera que l’indeterminisme no és inherent a la realitat, sinó un defecte de la teoria que la descriu.

108. La interpretació de Copenhaguen, formulada pels partidaris de la discontinuïtat de la natura, com Bohr, Heisenberg i Born.

109. El 1927 es va imposar la segona versió o interpretació de Copenhaguen, actualment acceptada per la comunitat científica. Els seus punts fonamentals són els següents:

1. Impossibilitat de separació subjecte-objecte. Per observar alguna cosa s’hi ha d’interaccionar. Quan el que s’observa té unes dimensions prou petites, aquesta interacció condiciona el resultat de l’experiment. Aquesta, interacció és impossible de suprimir, fins i tot, en principi.

2. Instrumentalisme. Com que l’única manera d’accedir científicament a la realitat són les observacions, s’ha de reconèixer que la realitat física és el conjunt de propietats observables experimentalment. 

1. En particular, és discontínua. Aquesta perspectiva s’oposa tant al realisme com a l’idealisme i es relaciona amb el positivisme, segons el qual s’ha de rebutjar l’ús d’entitats metafísiques, és a dir, no observables directament o indirectament, en l’explicació de la realitat.

3. Completesa. La descripció del món oferta per la mecànica quàntica és completa, és a dir, no es pot obtenir una teoria que ofereixi una explicació millor (per exemple, prediccions exactes en comptes de probabilitats).

4. Indeterminìsme. La indeterminació en la nostra predicció dels esdeveniments observables és inherent a la realitat física, que roman en un estat d’indeterminació i es troba en tots els estats possibles alhora, fins que la nostra observació l’obliga a determinar-se, adoptant un o altre d’aquests estats.

5. Ruptura de la causalitat. Com que la determinació a què es força la natura en observar-la obeeix exclusivament a una llei estadística (les probabilitats donades per la funció d’ona), no podem aspirar a trobar una relació causal entre dues observacions successives d’un mateix sistema, ja que a les mateixes causes els corresponen diferents efectes (no-uniformitat de la realitat física). De fet, ni tan sols podem estar segurs d’estar observant una mateixa partícula en fer dues observacions diferents, de manera que la idea d’individualitat o identitat no s’aplica a les partícules concretes, sinó a les espècies de partícules (electrons, fotons...).

6. Complementarietat. La indeterminació intrínseca de la realitat física permet explicacions incompatibles entre si per a un mateix sistema, ja que observacions diferents poden provocar diferents comportaments, com en la dualitat ona-partícula.

LA METAFÍSICA

6. La metafísica 

110. Les ciències, malgrat que intenten explicar els diversos fenòmens de la naturalesa de la manera més objectiva possible, no són una fotografia de la realitat, sinó una manera d’acostar-nos-hi per tal d’entendre-la i, per tant no abasten tota la realitat.

111. Les ciències, a més, per poder elaborar les seves teories han d’acceptar uns pressupòsits que no són científics sinó metafísics. 

1. Exemples de pressupòsits: Existeix un món extern, que és cognoscible per mitjà de l’observació, aquest món obeeix unes lleis que no són contradictòries, etc. 

112. I, finalment, les ciències, malgrat la seva gran capacitat per explicar que és el món, no troben ni poden trobar el sentit i la naturalesa última de la realitat, ja que aquesta qüestió no pertany a la física, sinó a la metafísica. 

113. Per tant, com que les ciències no podem explicar totes les coses d’aquest món i, a més, la seva existència depèn de pressupòsits metafísics hem de concloure que el coneixement humà no es pot reduir a les ciències sinó que també ha d’incloure la metafísica. 

114. La metafísica ha tingut i té moltes accepcions i, en un sentit ampli podríem dir que és allò que hi ha darrera de la física.

115. Un dels temes clau de la metafísica occidental és l’ésser, amb el qual Aristòtil va iniciar la metafísica.

6.1. L’ésser en la metafísica d’Aristòtil
116. El verb ésser o ser s’ha substantivat en el mot ésser, i aquest mot s’utilitza per designar qualsevol cosa que existeixi. 

117. El mot substantivat ésser també rep el nom d’ens. Aquesta paraula prové del participi present del verb grec eimi (ser) i significa allò que existeix. 

118. Per Aristòtil metafísica és la ciència que estudia l’ens en quant a tal, o sigui, estudia tots els éssers no segons les seves característiques físiques, químiques...sinó segons les característiques de la seva existència sense cap més tipus de determinació.

119. El verb ésser, del qual deriva la paraula ens i el mot substantivat ésser, té dos usos lingüístics importants.

1. Ús predicatiu 

1. En aquest ús el verb ésser té una funció copulativa, és a dir, relaciona i uneix un subjecte x amb un predicat y. En altres paraules afirma que x té la propietat y .

2. Apareix en enunciats del tipus «x és y », com per exemple «el gat és blanc».

2. Ús existencial 

1. En aquest ús el verb ésser afirma que la persona o cosa que fa de subjecte existeix. 

2. Apareix en enunciats del tipus «x és », com «jo sóc» o «la llum és». 

3. No obstant això, «x és» és més general que «x existeix», entès en el seu sentit habitual d’existir físicament, ja que l’ésser és aplicable a tot allò que ens és present d’una o altra forma, encara que només sigui mentalment (aquest seria el cas dels éssers mitològics: sirenes, centaures...).

120. Aquests dos sentits (predicatiu i existencial) del verb ésser no són excloents. 

1. Així, quan diem que «el gat és blanc» volem dir que el gat té aquesta propietat però el mateix temps que la qualitat de blanc existeix.

121. Aristòtil va analitzar els tipus de predicats que pot tenir un subjecte d’una oració copulativa amb el verb ésser i són els següents: 

1. Substància (L’home és un animal racional)

2. Quantitat (La tanca és de tres metres)

3. Qualitat ( El gos és pelut)

4. Relació (En Joan és fill d’en Manel)

5. Lloc (El gat està a la teulada) (En català algunes vegades en comptes del verb ser s’utilitza l’estar)

6. Temps (Això va ser ahir)

7. Posició (En Joan està dret)

8. Estat (En Joan està vestit)

9. Acció (El gos està corrent)

10. Passió (En Joan és apallissat) 

122. Segons acabem de veure l’ús predicatiu del verb també inclou l’ús existencial. Per tant, els 10 tipus de predicats anteriors, també, representen 10 tipus d’existència. (No té el mateix tipus d’existència la característica pelut que la característica d’estar dret)

6.2. Analogia de l’ésser i la substància 
123. Els termes poden ser unívocs, anàlegs i equívocs.

1. Els termes unívocs són aquells que només tenen un significat. Exemple el terme home és unívoc perquè només designa un tipus d’ésser que en aquest cas és l’home.

2. Els termes equívocs són aquells que tenen més d’un significat. I aquests significats no tenen cap tipus de relació entre ells. Exemple: Gat significa animal domèstic d’unes característiques determinades i també significa un estri per aixecar cotxes.

3. Els termes anàlegs són aquells que tenen més d’un significat, però aquests significats estant relacionats entre ells. Exemple: La paraula “sa” s’aplica a l’home quan no té cap malaltia, però també s’aplica a un edifici que no provoqui cap malaltia a l’home...

124. El terme ens o ésser és anàleg, perquè tal com acabem de veure pot designar 10 tipus diferents d’existència. 

125. Dintre dels diferents tipus d’existència anterior destaca el de substància. Substància es pot definir com allò que no necessita cap altre ser per mantenir-se en existència.

126. Els altres tipus d’existència quantitat, qualitats. . . necessiten altre ser per mantenir-se en existència. Per exemple, aquest llibre (substància) no necessita cap altre ser per mantenir-se en existència, en canvi, la blancor de les seves pàgines (qualitat) necessiten del llibre per mantenir-se en existència. 

127. Aristòtil considera que hi ha substàncies primeres (que són totes les coses que existeixen) i les substàncies segones que són les idees de les substàncies primeres. 

128. Hilemorfisme

1. Hile és una paraula grega que significa matèria i morfe és una paraula grega que significa forma.

2. Hilemorfisme és la teoria que afirma que totes les substàncies (primeres) a excepció de Déu estan formades per matèria i forma.

1. Matèria és allò de que estan fetes.

2. Forma

1. És l’especial disposició de la matèria gràcies a la qual aquella cosa és aquella cosa i no una altra. 

2. És el que determina l’ésser i el fa intel·ligible.

3. És l’essència (idea).
6.3. Els universals

129. Una qüestió associada al tema de l’ésser és el problema dels universals. 

130. Els universals són tot allò (paraules, conceptes...) que no fa referència a un ésser particular sinó que fa referència a un grup d’éssers que tenen les mateixes característiques. Reben el nom d'universals perquè es prediquen de molts individus Els gèneres i les espècies són els universals més reconeguts. Per exemple, l’espècie (terme, concepte...) gat és un universal, perquè es pot predicar de qualsevol gat. 

131. Existència dels universals

1. En principi, no hi ha dubte de l’existència dels éssers particulars. Així el gat de la senyora Maria té una essència (és un gat) i existència (és una realitat física material). 

2. Però, quin tipus d’existència tenen els universals? o quin tipus d’éssers són?

132. Les posicions més importants davant d’aquest problema són:

1. Nominalisme:
els universals només són uns noms que nosaltres posen a tota una sèrie de particulars que s’assemblen.

1. Exemple: Gat és un nom que donem a una sèrie d’animals que s’assemblen.

2. Realisme: els universals existeixen realment (tot i que no a la manera dels particulars) i són previs als particulars, ja que l’ésser d’aquests darrers es basa en els universals.

1. L’universal home és un ésser que dintre seu té tots els homes.

3. Realisme moderat: els universals existeixen realment, però la seva existència es funda en la dels particulars, ja que són les formes d’aquests darrers.

1. L’universal home és un concepte, o sigui, un producte mental, però aquest concepte o producte mental no es totalment inventat per l’home sinó que està present en tots i cadascun dels homes

6.4. Quin tipus d’éssers o substàncies existeixen?

133. Pel que fa a l’existència hi ha dos tipus d’éssers: els ens (éssers) a se i els ens (éssers) ab alio. 

1. Els ens a se tenen la raó de la seva existència en si mateixos.

2. Els ens ab alio no tenen la raó de l’existència en si mateix sinó en altres éssers. Tots els éssers que coneixem són éssers ab alio.

134. Si es miren les característiques dels éssers a se, s’arriba a la conclusió que només ni pot haver un i que aquest és l’absolut que també rep el nom de Déu.

135. Per tant, un dels temes més tractats la metafísica és Déu. Aquest interès per el tema de Déu ve incrementat per les raons següents:

1. Per molts autors Déu és un element fonamental de les seves filosofies. 

2. Déu, si és que, realment, existeix, és l’ésser més important que existeix. 

3. La creença en l’existència o no existència de Déu marca profundament a l’home. 

1. Lluites i guerres religioses

2. Persecució i ajusticiament dels creients

3. Persecució i ajusticiament dels no-creients

136. Existència de Déu.

1. L’home antic no té cap dubte de que Déu o els Déus existeixen.

2. Amb l’arribada del cristianisme es va voler demostrar l’existència de Déu.

3. Filòsofs i científics han investigat sobre aquest tema i han arribat a tot tipus de conclusions.

6.5. Proves de l’existència de Déu.

137. Hem de tenir en compte que tan l’existència com la no-existència de Déu són creences. Per tant, difícilment, poden ser tractades per la filosofia. 

138. Malgrat tot, hi ha filosofies que demostren l’existència de Déu i filosofies que demostren la no-existència. Quina d’aquestes filosofies té raó? en principi totes i cap, ja que totes tenen part de raó però cap d’elles té tota la raó. 

139. A continuació, s’exposen algunes proves de l’existència de Déu, perquè han tingut una rellevància força notable dins de la filosofia, però no hi ha cap interès doctrinari ni a favor ni en contra.

140. Argument ontològic: 

1. L'argument ontològic és un dels arguments més famosos sobre l'existència de Déu, i ha estat considerat alternativament vàlid i invàlid al llarg de tota la història de la filosofia. 

2. Sant Anselm que és l'autor d'aquest argument diu que tothom té l'idea de Déu, fins i tot, l'incrèdul, ja que per afirmar la no-existència de Déu ha de tenir la idea de Déu. 

3. La idea de Déu diu que és l'ésser més gran que podem pensar. L'ésser més gran que podem pensar ha d'existir, ja que, si l'ésser més gran que podem pensar no tingués existència, em podríem pensar un altre ésser més gran que estaria format per l'anterior amb una perfecció més, que seria la seva existència real. Per tant, Déu existeix, perquè és l'ésser més gran que podem pensar i això implica que té la perfecció de l’existència real. 

4. Aquest argument, de seguida, va tenir detractors. Així Gauniló va dir que, si aquest argument fos correcte, també es podria utilitzar per afirmar l’existència de l'illa perfecte, ja que la idea de l’illa perfecte és la de una illa amb totes les perfeccions i, per tant, també hauria de tenir la perfecció de l’existència real. Però tothom sap que aquesta illa perfecte ideal no existeix. Per tant, aquest argument no és vàlid. 

5. Sant Anselm li replicà que el seu argument no era vàlid per a l'illa perfecte, perquè aquesta illa ideal no era un ésser necessari, però, en canvi, si que és vàlid per Déu, perquè Déu és un ésser necessari.

6. St. Tomàs també va anar en contra d’aquest argument, perquè, segons ell, no es pot passar del món de les idees al món real. Per tant, no es pot arribar a l'existència de Déu, a partir de la idea de Déu, ja que l’existència de Déu fa referència al món real i, en canvi, la idea de Déu no pertany al món real sinó al món de les idees. 

141. Les cinc vies de Sant Tomàs: 

1. Les cinc vies de Sant Tomàs són les cinc proves clàssiques de l’existència de Déu. Nosaltres exposarem la tercera, que es considera la més important.

2. La tercera prova o via és la de la contingència. 

1. Els éssers d'aquest món són éssers contingents, ja que no tenen en si mateixes la raó de la seva existència. 

2. Per tant, si no tenen en si mateixes la raó de la seva existència, la tindran en un altre ésser. 

3. Aquest altre ésser pot ser contingent o no. Si és contingent tindrà la raó de la seva existència en un altre ésser i, així successivament. 

4. Aquest procés a l'infinit no és possible i, per tant, hi ha d'haver un ésser que tingui en sí la raó de la seva existència. Aquest ésser, per definició, és un ésser necessari i, l'únic ésser necessari que hi ha és Déu. Per tant, Déu existeix.

3. Kant

1. Kant va considerar que aquesta prova no era vàlida, perquè es basa en el principi de al causalitat i aquest principi no es pot aplicar sempre ja que la realitat no sempre actua segons aquest principi. 

2. Kant era un home profundament religiós i, segons alguns autors, la finalitat última de la seva filosofia era la defensa de l’existència de Déu.

142. Ordre en el món

1. Aquesta prova, que era la cinquena de Sant Tomàs, actualment, gràcies als descobriments científics, ha tornat a tenir força.

2. Gràcies als descobriments científics, s’ha vist que aquest món no és una cosa senzilla, sinó una cosa molt complexa i en equilibri dinàmic, de tal manera que una petita variació encara que fos d’un valor quasi infinitament petit en alguna de les constants de l’univers aquest univers s’anava en orris. Alguns autors diuen que això és pura casualitat i altres que tanta casualitat no pot ser i que, per tant, hi ha d’haver una intel·ligència superior que hagi planejat tot aquest trencaclosques.

6.6. El no-res

143. Els primers filòsofs (els presocràtics) consideraven que moltes coses del món es formaven a partir d’una lluita entre contraris. Així per Pitàgores els números són fruit d’una lluita entre parells i senars. Per tant, quan va aparèixer el concepte de ser també va aparèixer el concepte del no-ser o no-res. 

144. Dintre d’aquests autors presocràtics, cal destacar Parmènides, el qual va afirmar: "S'ha de pensar i dir sempre que només el ser és, perquè és ser; en canvi el no-ser no és". 

145. Amb l’aparició de Sòcrates i Plató, el problema del no-res per importància i no la recuperarà fins l’època moderna

146. Hegel

1. Hegel va afirmar que totes les coses d’aquest món tenen un procés evolutiu i aquest procés segueix la marxa dialèctica. 

2. La marxa dialèctica consta de tres estadis anomenats tesi, antítesi i síntesi i funciona de la següent manera:

1. Primer sorgeix la tesi (la tesi pot ser qualsevol cosa), pel sol d’aparèixer la tesi apareix l’antítesi que és la seva contrària i, més tard, tesi i antítesi es fusionen per formar la síntesi. La síntesi serà una nova tesi i així indefinidament.

3. Hegel aplica aquesta marxa a l’ésser de la següent manera:

1. En un moment donat apareix l’ésser, aquest ésser és la cosa més elemental que pugui existir, o sigui, és un ésser sense cap tipus d’especificació.

2. Aquest ésser serà la tesi i, per tant, pel sol fet d’aparèixer sorgirà l’antítesi, que en aquest cas, és el no-ésser o no-res. I, Finalment, hi haurà la síntesi, en que s’uniran la tesi i l’antítesi formant un estadi superior que seria l’esdevenir. 

3. Segons com es miri aquesta síntesi atrapa tota la realitat, perquè tots els éssers, estan compostos d’ésser i no-ésser. 

147. Henri Bergson (s. XX) considerava que el no-res era una pseudoidea, un terme sense significat, perquè no es pot ni imaginar i pel fet de no poder-se imaginar tampoc es pot pensar.

148. Altres autors, en canvi, consideren que el no-ésser, el no-res, en certa manera, és, ja que, com a mínim, ens hi podem referir i distingir-ho de la resta dels ens. 

1. Seguint aquesta línia, el concepte de no-res es convertiria en un terme lògic: podem usar el terme res en el llenguatge amb una funció lògica comprensible (negació d’una existència), independentment de si li correspon un concepte o no. 

2. Així, el no-res és una estructura lògica buida de contingut, però és. (el referent del no-res a les matemàtiques és el número zero)

149. Jean-Paul Sartre 

1. L’existencialisme de Jean-Paul Sartre introdueix un nou aspecte en la relació entre l’ésser i el no-res. 

2. Sartre distingeix dos tipus d’ésser: l’ésser-en-si, el fenomen, «allò que és», sense cap atribut, que roman sempre dins de si mateix, i l’ésser-per-a-si, la consciència, que, quan es percep, es percep com a diferent de l’ésser-en-si i és per aquest motiu és capaç de negar-lo.

3. La negació de l’ésser-en-si, i, per tant, el no-res, només és realitzable des de l’ésser-per-a-si.

4.  A partir del no-res del l’ésser-per-a-si, sorgeix la llibertat d’aquest ésser, però també l’angoixa i d’això en resulta que el no-res impregni l’ésser-per-a-si. 

5. Per tant, l’ésser humà és un ésser-per-a-si que es recolza en el no-res: d’aquí la sensació d’absurd de la seva existència.

7. El bé i el mal

150. Tradicionalment, l’ésser s’ha lligat a conceptes metafísics molt importants, com el bé, la bellesa, la veritat i fins i tot Déu. 

151. Generalment, acostumem a dir de les coses que ens envolten i de les accions humanes que algunes d’elles són bones i que d’altres són dolentes, oposant bo a dolent com alguna cosa positiva a quelcom de negatiu. Per exemple, diem que alguna cosa és bona quan és agradable, o bella, o justa, o convenient, etc., i dolenta en cas contrari: desagradable, lletja, injusta, inadequada, etc. 

152. En aquest apartat ens ocuparem d’un d’aquests conceptes: el bé, i del concepte que se li oposa: el mal. Es tracta, tal com passa en el cas de l’ésser, de conceptes abstractes derivats de la seva constatació quotidiana en situacions particulars molt diverses, 

7.1. El bé i del mal en el pensament antic

153. La tradició filosòfica occidental ha afavorit la idea que el bé és una realitat efectivament existent, sovint identificada amb l’ésser, mentre que el mal seria la negació del bé i l’absència o mancança d’ésser.

154. Un exemple d’aquesta noció del bé i el mal la trobem en Plató. 

1. Per a ell, el bé es diu per participació, és a dir, diem que alguna cosa és bona, perquè participa d’una realitat eterna i immutable, la Idea de Bé. 

2. Aquesta Idea de Bé és la Idea suprema del món de les idees, ja que és la font de l’ésser i de la cognoscibilitat de totes les altres. 

3. D’aquesta manera, el bé s’associa al veritable ésser, i per això el seu contrari, el mal, no pot ser una Idea, perquè implica absència de bé. El mal és alguna cosa indeterminada, associada a la foscor i a la confusió.

155. Aristòtil

1. Segons Aristòtil, el bé no es predica per participació, sinó per analogia: 

1. No hi ha una realitat comuna, el bé, present en totes les coses que anomenem bones, sinó que a cada tipus d’ésser o categoria (substància, qualitat, quantitat, etc.) li correspon una idea diferent de bondat, encara que semblant als altres (denoten plaer, utilitat...)

2. Aristòtil considera que hi ha un bé absolut, que és «allò cap a on totes les coses tendeixen» (és a dir, la perfecció suprema). 

3. Però, a més, reconeix l’existència de béns objectius, i també parla de coses agradables com a béns subjectius (relatius al subjecte). 

1. Per exemple, la salut és un bé objectiu, un bé en si; l’amputació d’un braç no és un bé en si, però sí que ho és per al qui el té gangrenat; menjar amb una quantitat moderada de sucre és un bé aparent, que en general correspon a un bé real, però no per a un diabètic. Aquesta classificació també val per als mals, pel fet que és un mal tot el que no és un bé.

156. Els neoplatònics

1. Hi ha un bé absolut i els bens particular existeixen en tant en quant participen d’aquest bé absolut

2. El mal és la carència d’un bé degut per naturalesa

1. Exemple: La ceguesa en l’home és un mal, perquè per naturalesa l’home posseeix el sentit de la vista

7.2. Bé i mal en el pensament modern

157. Segons Leibniz, podem distingir tres tipus de bé i mal:

1. Metafísic. 

1. És la imperfecció inherent a tota cosa creada (només Déu és perfecte).

2. Físic. 

1. El mal físic es troba en el dolor.

2. És aquella forma de mal que turmenta sensiblement a molts homes

3. Moral. 

1. És el pecat, o sigui, no seguir les lleis de Déu (les lleis naturals)

158. Els positivistes

1. Els positivistes afirmen que el bé i el mal són mers termes l’únic sentit dels quals és expressar un judici valoratiu del subjecte que els utilitza i, potser, influir en l’oient. 

2. No aporten cap argumentació seriosa que justifiqui la bondat o maldat de l’acte. 

1. Així, robar és dolent no es pot qualificar de vertader o fals. 

3. Per tant, es nega l’existència del bé i del mal com a realitats objectives independents de la valoració del subjecte

159. La filosofia analítica del segle XX va donar una nova resposta al problema de la naturalesa del bé i del mal, referint-se fonamentalment al camp de l’ètica.

1. Segons G.E. Moore, els adjectius bo i dolent indiquen una qualitat no natural de les coses, que no es pot definir. 

2. Per això, els qui identifiquen el significat de l’adjectiu bo amb alguna qualitat natural (és a dir, captada pels sentits), com ara agradable, cometen una fal·làcia naturalista, ja que confonen l’essència del bo amb les seves causes o efectes, i el mateix passa amb l’adjectiu dolent.

160. Actualment, gaudeixen d’un cert auge el relativisme i el subjectivisme. 

1. Relativisme

1. Segons el relativisme, no existeix un bé absolut, vàlid en tots els casos:

1. El que és bo i el que és dolent depenen de cada situació (societat, circumstàncies, etc.). 

2. Tanmateix, un cop determinada una situació, sí que existeixen un bé o un mal objectius, els mateixos per a tots els individus. 

2. Subjectivisme

1. Segons el subjectivisme, ni tan sols existeixen un bé o un mal objectius en una situació concreta, ja que per a cadascú és bo o dolent el que a ell li sembla que és bo o dolent.

8. L’existència de l’altre

161. Un dels elements més importants dins la realitat que ens envolta són els altres éssers humans. La realitat que ens envolta està formada per diferents éssers materials,... però sobretot està formada per altres éssers humans

162. També suposarem que l’ésser humà —per a desenvolupar-se com a persona i tenir una vida plena i rica— necessita relacionar-se amb els altres 

163. Aquesta relació enriquidora amb els altres es fa sobretot mitjançant la comunicació, l’amor, l’amistat.... 

164. Malgrat tot, alguns pensadors postulen el solipsisme, segons el qual la realitat que ens envolta és només una creació mental d’un únic subjecte pensant.

8.1. La comunicació

165. La comunicació desenvolupa un paper fonamental en les nostres vides, ja que és el principal mitjà de relació amb els altres. 

166. Comunicació és qualsevol transmissió d’informació (en sentit ampli). Així, hi ha comunicació en: l’explicació que ens ofereix el professor de Matemàtiques, el senyal de stop o el xiulet que emet una olla exprés. 

167. En tota comunicació hi ha: 

1. Emissor: El qui produeix i emet el missatge. Exemples: El professor, la Direcció General de Trànsit, l’olla exprés...

2. Receptor: El qui rep i interpreta el missatge. Exemples: Els alumnes, el conductor, el cuiner.

3. Missatge: El senyal que es transmet. Exemples: ax2+bx+c = 0, stop, xiulet

4. Canal: Medi pel qual viatja el missatge de l’emissor al receptor Exemples: L’aire, l’aire, la llum.

5. Codi: Sistema de signes amb el qual es construeix el missatge. Exemples: El lingüístic, el de circulació, l’acústic.

6. Context: Situació en què es dóna el procés. Exemples: Classe, viatge en cotxe, cuina.

168. La forma més rica i eficaç de comunicació és la comunicació verbal.

169. La comunicació verbal no és tan sols transmissió d’informació, és també interacció, forma d’encontre i relació amb els altres, sent el diàleg la forma més autèntica d’intercanvi comunicatiu. 

170. En el diàleg el paper d’emissor i el de receptor s’intercanvien constantment, en altres paraules, els dos interlocutors són alternativament el parlant i l’oient. 

171. Tanmateix, no sempre que parlem amb els altres hi ha comunicació efectiva. 

8.2. Possibilitat de comunicació

172. La comunicació no es limita a la transmissió d’informació, també, és un mitjà d’interacció personal i intencional. 

173. Es intencional perquè darrere un acte comunicatiu sempre hi ha una intenció, un objectiu que volem assolir. 

1. Quan aconsellem algú, li expliquem un acudit o li parlem del temps, tenim un objectiu, però aquest no acostuma a ser només el d’informar-lo, sinó aconseguir alguna altra cosa (la seva confiança, divertir-lo o, simplement, ser amables. . .). 

174. Perquè el procés comunicatiu arribi a bon terme, el receptor ha de captar la nostra intenció; allò que volem donar a entendre en dir el que diem. 

175. Això no sempre s’expressa en el significat literal de les paraules, sinó que s’ha d’extreure d’allò que es diu, del context en què es diu i d’allò que l’interlocutor sap sobre l’altre i sobre el món.

176. El que realment volem dir quan parlem és el que té valor comunicatiu, perquè és on resideix la càrrega intencional. 

177. Per alguns autors, les nostres converses tindran èxit, si no infringeixen el principi de cooperació de Grice. Segons aquest principi les nostres converses han de tenir:

1. Quantitat

1. Que la informació sigui la justa 

2. Doni la informació necessària, ni més ni menys

2. Qualitat 

1. Que sigui veraç 

2. No digui coses que siguin falses o de les quals no tingui proves.

3. Relació 

1. Que sigui rellevant 

2. Digui allò que vingui a tomb

4. Manera 

1. Que sigui clara 

2. Eviti la confusió i l’ambigüitat i sigui breu i ordenat

8.3. L’amor 
178. De totes les formes d’obertura possibles, les més gratificants i plenes són l’amor i l’amistat.
179. L’amor és un dels temes que més ha preocupat a l’home en totes les èpoques i cultures. L’arrel d’aquesta preocupació i d’aquest interès és la manera com ens sentim afectats per l’amor. Ens sacseja i ens transforma, i aconsegueix que tot el que li és aliè perdi importància 

180. És difícil definir que és l’amor, perquè és un sentiment i, a més, hi ha molts tipus d’amor.

181. L’amor té les següents característiques:

1. Preocupació i cura. Desitgem el desenvolupament i el creixement complet de l’altre 

2. Responsabilitat. Estic disposat a fer-me càrrec de les seves necessitats.
.

3. Respecte. No utilitzo l’altre per a satisfer els meus desitjos, sinó que el valoro per ell mateix


4. Identificació i solidaritat. Capacitat per a posar-me en el lloc de l’altre.

182. Els diferents tipus d’amor es poden classificar en:

1. Amor paterno-filial 

1. Amor entre membres de la mateixa família (sobretot, pares-fills) 

2. Incondicionalitat. No se n’espera res a canvi.

2. Amor fratern. 

1. Amor envers el proïsme, envers els nostres semblants. 

2. Forma d’unitat entre totes les persones. 

3. Cooperació, convivència i altruisme

3. Amor eròtic 

1. Amor a la nostra parella 

2. Exclusivitat, llibertat, atracció i necessitat de reciprocitat.

183. Aquesta classificació només és orientativa, perquè aquests tipus no són purs i, els diferents amors que és donen en la realitat són una barreja o un entremig dels diferents tipus. 

184. Amor eròtic 

1. Degut a les característiques d’exclusivitat, llibertat, forta atracció de l’amor eròtic aquest ha gaudit de molta popularitat.

2. L’home sent una necessitat constant de compartir amb l’altre la seva vida i aquesta necessitat es satisfà mitjançant l’amor eròtic.

3. Al llarg de la història han abundat els intents per explicar a naturalesa i l’origen d’aquesta necessitat. 

1. Una de les explicacions que ha estat la que concep l’ésser humà com una de les parts d’un ésser mig partit (partit en dos) i que, per tant, està destinat a buscar aquesta altra meitat amb la qual encaixi perfectament. Mentre aquesta altra meitat no es troba, l’home viu insatisfet i conscient de la seva tràgica mancança. Aquesta idea es troba ja en Plató, explicada en el mite de l’androgin original.


.

8.4. L’amistat

185. L'amistat i l’amor són dues formes d’obertura o d’interrelació que són molt properes. S’hi donen moltes semblances i característiques comunes. 

186. De fet, per a molts autors, l’amistat seria una forma d’amor que es troba a mig camí entre l’amor paternofilial i l’amor eròtic, sense que es pugui identificar amb cap dels dos. 

187. Semblances i diferències entre l’amistat i l’amor eròtic

1. L'amistat comparteix amb l’amor eròtic l’exclusivitat, ja que no ens considerem amics de tothom, la llibertat, ja que escollim els nostres amics, i l’exigència de reciprocitat, atès que és inconcebible una amistat no corresposta. 

2. L’amistat es distingeix de l’amor eròtic en el fet que no requereix atracció física. 

188. Aristòtil dóna molta importància a l’amistat i en distingeix tres tipus: 

1. Amistat per interès: quan l’amor que sentim cap a l’amic es basa en la utilitat o el profit que pot proporcionar-nos.

2. Amistat per plaer: quan la relació d’amistat ens complau perquè l’altre ens resulta agradable.

3. Amistat perfecta: quan la relació es dóna entre homes bons i iguals en virtut.

189. Les dues primeres serien formes imperfectes i inestables d’amistat, ja que no es basen en la igualtat ni es valora l’amic per ell mateix, sinó pel que pot procurar. Són, per tant, una forma d’egoisme. 

190. En canvi, en l’última forma d’amistat, estimem l’altre, el valorem per ell mateix i no per nosaltres. Aquesta forma d’amistat (que és la desitjable) és més estable, ja que no depèn del profit que en puguem obtenir. 

191. Tanmateix, segons Aristòtil, és una forma de relació menys habitual, perquè requereix convivència (temps i dedicació), que els amics siguin iguals, que comparteixin interessos, afeccions, bondat, estatus social i econòmic...

9. Necessitat de l’Absolut

192. L’ésser humà no tan sols necessita conèixer la realitat en què es mou (el món físic, els conceptes abstractes, les altres persones. . .), també necessita trobar un sentit a aquesta realitat, un sentit a la vida. Per exemple: Què hi faig jo, aquí?, quin sentit té la meva vida?, quina importància tenen les coses, si amb la mort tot s’acaba?. . .

193. La recerca i la necessitat de sentit han estat una constant, no tan sols en el pensament filosòfic, sinó també en la vida quotidiana de moltes persones. 

194. Per a algunes, la vida, tal com ens és donada, és absurda, si no hi ha una raó que justifiqui el nostre fugaç pas per ella. Si no existeix una finalitat, si la vida s’acaba amb la mort i no hi ha res més després, quin sentit pot tenir el que fem?, quin valor pot haver-hi en el progrés humà, en les accions bones, en l’amor, en l’amistat. ... , en tot el que busquem i anhelem? La vida ha de tenir una finalitat que pugui donar sentit i valor a tot el que fem. Alguna cosa, a més, que pugui ser una explicació del que ens passa i del motiu pel qual les coses són com són.

195. Moltes persones han trobat en l’obertura a l’Absolut el valor i el sentit de la seva existència.

9.1. Aproximació al concepte d’Absolut

196. Tot i que al llarg de la història han variat les concepcions respecte de l’Absolut i de la seva naturalesa, sembla que posseeix una sèrie de trets que gairebé tots els pensadors coincideixen a acceptar. Es considera l’Absolut allò que és:

1. Incondicionat i independent. 

1. No necessita res de diferent a si mateix per a ser. La seva existència no depèn de res ni de ningú i, no obstant això, és causa i raó de l’existència de tota la resta.

2. Infinit i il·limitat. 

1. No està sotmès a les limitacions de l’espai ni als avatars del temps.

3. Sobrehumà. 

1. Els trets anteriors es resumeixen en aquest, ja que el seu caràcter incondicionat i il·limitat fan que l’Absolut sigui una realitat que sobrepassa les dimensions del que és humà.

197. Aquestes característiques que hem assenyalat són les que s’atribueixen, normalment, a Déu. Per aquesta raó, quan es parla de l’Absolut s’acostuma a donar per fet que es parla de Déu. 

198. Tanmateix, aquesta recerca ha seguit camins molt diferents, perquè són diferents les concepcions que es tenen de Déu.

9.2. Concepcions de l’absolut

199. Panteisme:

1. L’Absolut és una realitat divina immanent al món. 
1. Immanent, en sentit filosòfic, significa que no està més enllà del món sinó que està dins el món com ara ho estan les lleis de la física o de la química.

2. Creuen en un Déu que s’identifica amb la unitat de tot el que existeix, és a dir, amb la natura. Déu i natura serien el mateix.

3. Estoics, Nicolau de Cusa, Giordano Bruno, Spinoza, Budisme, Hinduisme...

200. Teisme:

1. L’Absolut és una realitat divina transcendent al món. Transcendent: en sentit filosòfic, és tot allò que va més enllà del sensible o natural i que, per tant, escapa a les formes usuals de coneixement.

2. Creuen en un Déu 

1. Creador de l’univers 

2. Que pot intervenir en els esdeveniments del món.

3. Personal, amb qualitats com la bondat, la intel·ligència, el poder... Com a ésser personal pot revelar-se als homes, que així poden accedir-hi.

3. Jueus, Cristians, Mahometans, Sant Tomàs, Descartes...

201. Deisme:

1. L’Absolut és una realitat transcendent al món.

2. Creuen en un Déu que és la causa i el fonament del mon, però que no hi intervé

3. No és un Déu personal i revelat, amb qualitats com la bondat. L’ésser humà pot accedir-hi de forma exclusivament racional.

4. Voltaire, M.Tindal, Herbert de Cherbury, Toland...

202. Panteisme, teisme i deisme, tot i ser concepcions diferents de Déu, n’accepten l’existència com a explicació del món i de l’ésser humà. 

203. També tenen en comú la creença que és possible accedir a Déu racionalment.

204. Però, com que la idea de Déu que defensen és diferent, també ho és la forma d’arribar-hi. 

1. Per als teistes, a més, també és possible arribar a Déu gràcies a la revelació. 

2. Per als deistes, en canvi, només és possible accedir a l’Absolut per mitjà de la raó. 

9.3. Existència i coneixement de l’Absolut

205. Les posicions més habituals davant l’existència de l’Absolut (1) i la possibilitat de conèixer-el (2), són les següents:

1. Teisme.

2. L’accepten i hi creuen

3. Consideren possible conèixer Deu i accedir-hi.

206. Ateisme

1. La rebutgen i la neguen.

2. Com que Déu no existeix, és impossible conèixer-ne l‘existència i, per tant, accedir-hi.

207. Agnosticisme

1. Dubte permanent i radical ni l’afirmen ni la neguen.

2. És impossible conèixer o de mostrar tant l’existència com la no-existencia de Deu.

208. Indiferència

1. Ni l’afirmen ni la neguen, perquè aquesta qüestió no els interessa ni els preocupa

2. Ni l’accepten ni la rebutgen perquè és un tema que no els interessa

209. Des de l’Antiguitat fins a la Modernitat (inclòs Descartes), la filosofia ha estat, bàsicament, teista. 

1. Així, encara que els plantejaments puguin haver estat molt diferents, la gran majoria dels filòsofs han acceptat l’existència de l’Absolut com a causa i explicació de tot el que hi ha. 

2. I no tan sols això, sinó que molts filòsofs han intentat construir un sistema que ho demostrés racionalment. En són exemples sant Agustí, sant Tomàs, Descartes...

210. Durant la Modernitat es produeix un cert canvi de perspectiva, sobretot per la influència del pensament kantià. 

1. Per Kant, tots els intents per a conèixer i demostrar racionalment l’existència de Déu han estat en va, i ho continuaran sent. 

2. Només és possible tenir coneixement dels objectes dels quals tenim experiència sensible. I, segons Kant, no és possible aquesta experiència de Déu, ja que és un ésser transcendent que és més enllà del sensible. 

3. Així, encara que creure en l’existència de Déu és una necessitat constitutiva de l’ésser humà, mai no podrà ser demostrada, però tampoc invalidada. 

4. Aquesta teoria va afavorir la tendència agnòstica en l’àmbit de la filosofia, tot i que és incorrecte pensar que des de Kant tota la filosofia ho sigui.

211. En l’època contemporània han proliferat, més que en altres períodes, els pensadors ateus. 

1. Malgrat que no ha estat l’única posició vigent (el personalisme és un corrent filosòfic profundament religiós), en els dos darrers segles destaquen pensadors de convicció atea. 

1. Així, per exemple, cal assenyalar personatges com Freud, Nietzsche o Sartre. 

2. Aquest últim rebutja l’existència de Déu, encara que creu que això comporta la inevitable soledat i el sense sentit de l’existència humana. Per a Sartre, la vida sense Déu és un absurd, però així cal acceptar-la.

9.4. Relació entre religió i filosofia

212. Encara que en l’actualitat ens pugui semblar que la religió i la filosofia són dues disciplines que no tenen res a veure l’una amb l’altra, no és pas així. 

213. De fet, existeix una filosofia de la religió (reflexió al voltant de la religió i de les seves creences, principis, justificacions o valors. . ) que mostra aquesta connexió.

214. La relació entre totes dues ha variat al llarg de la història, i tan sols en uns determinats moments hi ha hagut un complet allunyament entre totes dues. 

215. En alguns casos, aquesta relació s’ha manifestat com a rivalitat o tensió. 

1. Per exemple, les disputes del segle XIII sobre la relació entre fe i raó: mentre que la religió defensava la subordinació de la raó a la fe, alguns filòsofs sostenien el contrari. 

216. En altres moments, filosofia i religió s’han mantingut especialment properes, i per això ha resultat difícil separar el que és filosòfic del que és religiós, tal com passa, per exemple, en el personalisme cristià.

9.5. L’experiència religiosa

217. La necessitat d’un ésser superior o diví que doni sentit i valor a l’existència humana sembla tan arrelada en l’ésser humà que alguns pensadors l’han considerat una necessitat natural en els humans. 

218. Per a l’agnòstic aquesta creença no està fonamentada, ja que Déu com a ésser transcendent escapa a la raó i, per tant, no pot ser conegut. 

219. En canvi, per als creients, aquesta creença en Déu està justificada no tan sols racionalment, sinó també per la fe. 

1. D’aquesta manera, la religió defensa la possibilitat d’un accés a Déu diferent del purament racional. 

2. Aquest accés, molt més íntim i profund, i que va més enllà de l’estrictament racional, és el que s’ha anomenat experiència religiosa.

220. L'experiència religiosa és difícilment definible, perquè es tracta d’una experiència peculiar (no es pot assimilar o identificar amb cap altra experiència quotidiana). 

221. És, a més, una experiència valuosa per a qui la sent (el qual satisfà així els afanys de superació i transcendència, i calma l’angoixa de la finitud ). 

222. També, és una experiència personal i intima (el qui l’experimenta se sent connectat i emparentat amb Déu).

223. Quan descobrim en el nostre interior una presència que ens sobrepassa i transcendeix, estem vivint íntimament el que és religiós i, per tant, el que és diví; en definitiva, estem vivint una experiència que fa possible l’encontre amb Déu.

9.6. L’encontre amb Déu

224. Habitualment, el creient no té una relació directa amb Déu tal com pot tenir-la amb amics, familiars o altres persones. 

225. Entre Déu i l’ésser humà hi ha una gran distància, que només pot ser superada pel que es coneix com a mediacions. 

226. Mediacions són, per tant, tot allò que redueix, en la mesura del possible, la distància entre Déu i l’ésser humà, i que permet el seu encontre i reconeixement. 

227. Com que la distància entre l’ésser diví i l’ésser humà pot ser recorreguda en tots dos sentits (de Déu a l’ésser humà i a l’inrevés), podem parlar de dos tipus de mediacions:

1. Mediacions en què Déu es presenta. 

1. L’ésser humà pot accedir a Déu perquè Ell es dóna a conèixer, es manifesta, en tot el que ens envolta. 

2. En aquest sentit, qualsevol experiència (amor, dolor, alegria. . .), qualsevol esdeveniment (naixement, matrimoni, malaltia. . .), qualsevol persona (pares, amics. . .) o qualsevol realitat (muntanyes, Sol, tempestes. . .) es pot considerar una mediació, ja que és una manifestació de Déu que ens permet de reconèixer-lo.

2. Mediacions en què l’ésser humà es relaciona amb Déu. 

1. L’ésser humà busca Déu a través d’una sèrie de mitjans que poden variar d’una religió a una altra i, fins i tot, d’una persona a una altra, però que es consideren mediacions en la mesura que ens acosten a Déu. 

2. Ho són, per exemple, els ritus, les cançons, determinades festes i costums..., gràcies als quals el creient se sent unit a Déu.

9.7. L’experiència mística

228. És la forma més peculiar i inusual d’experiència religiosa. 

229. El místic se sent en contacte directe amb la persona o ànima de Déu. 

230. És una vivència d’unió espiritual en la qual sent que es dissol la seva persona en la persona divina. 

231. Per arribar a aquest estat d’unió entre l’ànima humana i l’ànima divina, el místic ha de recorre a una sèrie d’activitats de purificació que el facin digne d’aquest encontre. Entre les més freqüents hi ha la contemplació, la meditació, el dejuni..., 

232. L’experiència mística és, a més, difícilment comunicable. 

233. Per aquesta raó, sovint, quan vol expressar-se amb paraules es recorre a la comparació amb l’experiència amorosa, amb la qual comparteix la intensitat emocional i espiritual que comporta i, també, l’oblit d’un mateix que provoca la fusió amb l’altre. 

1. Tenim, per exemple, el testimoni de sant Joan de la Creu i santa Teresa de Jesús, que van abocar la seva experiència mística en bells i suggerents poemes.

9.8. El mal i l’Absolut

234. Molts pensadors que accepten l’existència de Déu es plantegen el problema de com pot Déu, que és infinitament bo i totpoderós, permetre l’existència del mal? Algunes de les respostes que s’han suggerit són:

235. El mal és necessari per a obtenir un bé superior: si poguéssim comprendre l’estructura i el funcionament global del món veuríem que tot mal és inevitable de cara a l’obtenció d’un major bé. 

1. Segons els estoics, els mals són només mals per a nosaltres, perquè el nostre enteniment no arriba a comprendre que aquest mal aparent és en realitat un bé per al Tot. 

2. Segons Leibniz, el món en què vivim és el millor dels móns possibles, però no es pot aconseguir aquest bé òptim, si no és a costa de mals menors, de la mateixa manera que no podràs escollir l’ofici o la carrera que t’agradi si no et sacrifiques estudiant.

236. El mal l’han introduït els éssers humans

1. Segons sant Agustí, Déu ens ha donat lliure albir, el qual implica la capacitat d’anar en contra de Déu mateix i de fer el mal per allunyar-nos del bé, encara que això és fer un mal ús del lliure albir.

237. El mal és conseqüència de la imperfecció del món 

1. Per als neoplatònics, el món és inevitablement imperfecte perquè està constituït per la matèria, que és el tipus de realitat més allunyat de la divinitat; en la imperfecció de la matèria rau l’origen del mal.

ACCIÓ, LLIBERTAT I RESPONSABILITAT.

10. L’acció humana

238. L’home té una necessitat vital d’actuar, ja que per sobreviure s’ha de relacionar necessàriament amb l’entorn.

239. L’home, quan actua, pot realitzar dos tipus d’accions:

1. Acció conscient i voluntària.

1. Exemples: Anar el cinema, escriure una carta.

2. Acció inconscient i involuntària.

1. Exemples: La digestió, la circulació sanguínia, les caigudes involuntàries.

240. Tots els éssers vius realitzen accions, però només l’home pot portar a terme accions conscients i voluntàries.

241. Per aquesta característica aquestes accions també reben el nom d’humanes.

1. Els animals tot i que són capaços de produir conductes espontànies i d’aprendre-les dels altres, estan molt condicionats per la seva dotació genètica i no poden realitzar accions conscients i voluntàries.

2. Les computadores, malgrat que són capaces de fer operacions molt sofisticades i complexes, estan completament determinades per programes dissenyats per l’home, per tant no són lliures de fer una cosa o una altra.

3. L’home, en tenir poca determinació instintiva, pot d’escollir entre fer això o allò, o fins i tot no fer res.

242. En aquest tema, utilitzarem el terme acció per designar les accions conscients i voluntàries.

10.1. Acció individual, acció col·lectiva i acció social

243. Segons el subjecte que porta a terme les accions humanes (accions conscients i voluntàries) aquestes es poden classificar en individuals, col·lectives i socials.

1. Acció individual. Activitat produïda per una sola persona. Per exemple: tocar el piano.

2. Acció col·lectiva. Activitat que duen a terme diversos agents, sempre que ho facin cooperativament i perseguint el mateix objectiu. Per exemple l’acció de traslladar el piano d’una habitació a una altra.

3. Acció social. Activitat produïda per una persona o un grup de persones, però que només es pot dur a terme i ser entesa en un marc social. Per exemple: signar un xec, anar a un partit de futbol, celebrar l‘aniversari... només són imaginables en el si d’una col·lectivitat o societat que dóna sentit a aquestes accions mitjançant les convencions, tradicions i costums que la defineixen.

10.2. Motius

244. Aquest terme té una gran varietat d’usos i de significats, però aquí ens limitarem a les dues accepcions més habituals: motiu com a causa i motiu com a finalitat.

1. Motiu com a causa.

1. Motiu com a causa s’entén allò que ens empeny a l’acció. En general, totes aquelles consideracions i factors que em mouen a fer alguna cosa, o a no fer-la, són motius o causes de la meva acció.

2. Per exemple: el motiu que vagi al caixer a treure diners és que no en tinc ni cinc; el motiu que entri al restaurant és que tinc gana.

3. Malgrat que moltes vegades diem que els motius són les causes de les nostres accions, no s’han de confondre els motius amb les causes.

1. Els motius indueixen a actuar, en canvi les causes determinen a actuar, en altres paraules, si hi ha una causa sempre hi haurà un efecte, en canvi, encara que hi hagi molts motius per fer una cosa no sempre es fa.

2. Motiu com a finalitat. S’entén com allò que persegueixo amb la meva acció. Podem considerar que tot allò que pretenc aconseguir, assolir o produir és el motiu o objectiu de la meva acció.

1. Per exemple: el motiu que tregui diners del caixer és poder-me comprar l’esmorzar; el motiu que entri al restaurant és que m’agradaria dinar.

245. De vegades resulta difícil distingir entre el que em mou a actuar (motiu com a causa) i el que vull aconseguir en actuar (motiu com a finalitat). Per a alguns autors la diferència resideix únicament en la perspectiva en què ens col·loquem a l’hora d’analitzar l’acció i, per això, prefereixen no fer aquesta distinció.

246. Tanmateix, quan en la unitat parlem dels motius de l’acció ens referirem als motius com a causa, és a dir, com allò que ens mou a fer alguna cosa.

247. Entesos d’aquesta manera, els motius acostumen a ser estats mentals, com ara creences, desitjos, emocions, sentiments, suposicions... que ens condicionen o ens empenyen a fer o no fer alguna cosa.

1. Per exemple: el pressentiment que em tocarà la loteria motiva que en compri un bitllet.

10.3. Acció intencional

248. L’acció humana és intencional, perquè tendeix o apunta cap a alguna cosa que és més enllà, però que pretenc assolir quan actuo.

249. El caràcter intencional de l’acció està molt lligat a l’estat conscient i voluntari de la persona que realitza l’acció.

1. Per exemple: aixecar un braç només és una acció, si ho faig d’una manera conscient i voluntària, i amb una clara intenció. Per exemple: per saludar, per acomiadar-me, per cridar un taxi, per celebrar un gol o amenaçar algú.

250. La intenció.

1. El caràcter intencional d’una acció es concreta en una intenció, que la podem definir com el fet de tendir cap alguna cosa.

2. A l’inici, abans de començar l’acció, la intenció (per exemple, anar al cinema) només existeix en la ment de l’agent (sóc a la feina i tinc la intenció clara d’anar al cinema, passi el que passi).

3. Al final, si tot ha anat bé, la intenció s’ha fet realitat (estic assegut a la sala de butaques veient la darrera pel·lícula de James Bond).

4. Pot passar, també, que la nostra acció no es porti a terme. Aleshores la intenció no es converteix en fet i continua sent intenció. Per exemple: entro al restaurant, però la cuina està tancada i em quedo sense dinar.

251. Conseqüències no previstes.

1. Tant si l’acció és un èxit com si és un fracàs, hi ha la possibilitat que se’n derivin efectes no esperats. Aleshores parlem de les conseqüències no previstes de l’acció.

2. Les conseqüències no previstes no poden ser considerades accions, ja que no són alguna cosa que fem intencionadament, sinó alguna cosa que ens passa (com ara roncar).

3. De tota manera, dins els efectes o conseqüències no previstos d’una acció, s’hauria de fer una distinció entre les conseqüències no previstes, però previsibles, i les que, malauradament, són pràcticament imprevisibles.

1. Per exemple, si demà tens un examen de Llengua i en comptes d’estudiar te’n vas al cinema, la teva acció (anar al cinema) pot tenir com a conseqüència no volguda o no prevista, però força previsible, no aprovar l’examen de l’endemà. Si, a més, al cinema et trobes l’Ariadna Gil, aquesta coneixença també serà una conseqüència no prevista de la teva acció, però aquest cop força més imprevisible.

4. A l’hora d’actuar hem de tractar de preveure o tenir en compte quines poden ser les conseqüències de les nostres accions, encara que siguem conscients que és impossible poder-ho preveure tot.

10.4. Comprensió, explicació i avaluació de l’acció

252. Comprensió.

1. Comprendre una acció no sempre és senzill, ja que les intencions, motius, desitjos i interessos que mouen l’agent no són observables, sinó que romanen en la intimitat. 

1. L’agent és l’únic que els coneix i que hi té un accés directe i l’agent, pel motiu que sigui, no sempre ens ajuda a conèixer les seves intencions.

253. Explicació.

1. Un cop hem entès l’acció i li hem trobat un sentit, que ens expliquo el per què de l’acció.

2. Quan tractem d’explicar una acció qualsevol, no ens podem limitar a descriure allò que l’agent fa, sinó que hem d’aclarir quins són els seus motius i intencions.

254. Avaluació.

1. Avaluar, en general, es pot definir com determinar d’una manera aproximada en quin grau alguna persona, cosa o acció posseeix una qualitat, un factor o un tret qualsevol.

2. Per a poder avaluar una acció, és imprescindible d’haver-la entès, encara que reconeguem la provisionalitat i feblesa d’aquest coneixement.

3. Per a avaluar de forma coherent ha de quedar establert prèviament què avaluem i quin és el criteri.

4. Les nostres accions poden ser avaluades segons diferents criteris.

1. Podem avaluar el grau d’èxit obtingut (si s’ha materialitzat la intenció amb què es feia), el tipus de repercussions que ha tingut (si són positives o negatives), el cost econòmic que ha comportat (si la seva posada en pràctica ha estat cara o no). . . ,.

2. Però, sobretot, el que acostumem a avaluar d’una acció, allò que ens sembla més interessant és la correcció o incorrecció ètica d’aquesta acció, o sigui, si és una acció que està d’acord amb els nostres valors i normes morals o no.

11. Noció i existència de llibertat

255. El terme llibertat té, com a mínim, dues accepcions.

1. Llibertat externa.

1. La llibertat externa també s’anomena llibertat d’acció i consisteix en l’absència de traves externes que dificultin l’acció, és a dir, consisteix a poder fer el que volem sense que res ni ningú ens ho impedeixi.

1. Per exemple, hi ha llibertat quan em vull manifestar contra els vessaments tòxics i puc fer-ho. En canvi, no hi ha llibertat quan, malgrat que m’agradaria manifestar-me, les forces de seguretat m’ho impedeixen.

2. La llibertat externa es coneix, també, com a llibertat política o social, ja que són factors socials i polítics (tipus d’Estat, legislació, forces de l’ordre. . .) els que permeten o impedeixen que porti a terme una acció d’aquest tipus.

2. Llibertat interna.

1. La llibertat interna també s’anomena llibertat d’elecció o lliure albir i consisteix en la capacitat o possibilitat de decidir o voler això o allò.

1. Per exemple, hi ha llibertat interna si, encara que hagi decidit això, podria haver decidit qualsevol altra cosa. En canvi, no hi ha llibertat interna si la meva decisió és una il·lusió, ja que, en realitat, ja sigui pel meu caràcter o per altres les circumstàncies, és totalment impossible que jo elegeixi una cosa diferent de la que he elegit.

256. Existència de la llibertat.

1. L’existència o no de la llibertat externa no és problemàtica.

2. En canvi, la llibertat interna, és bastant més problemàtica, ja que és molt difícil establir amb precisió els mecanismes i operacions gràcies a les quals prenem decisions i les portem a terme.

11.1. Absència de llibertat

257. El determinisme.

1. Malgrat que la majoria de persones creuen que l’existència de llibertat és una cosa de sentit comú, hi ha molts pensadors que dubten i qüestionen aquesta existència.

2. El determinisme és una concepció filosòfica que afirma que tot està determinat i, per tant, nega l’existència de llibertat. Aquesta teoria es basa en el principi de causalitat.

3. El principi de causalitat afirma que tot esdeveniment, fins i tot els esdeveniments mentals, tenen una causa.

1. Segons això, les meves decisions estan causades. Per tant, hi ha un factor X, que jo no controlo i que fa que jo inevitablement prengui una determinada decisió.

2. Això significa que no tinc llibertat de decisió, en altres paraules, no tinc la capacitat suficient per decidir si faig una cosa o no. 

4. Per als deterministes, la principal raó, que fa que la creença en l’existència de llibertat ens resulti tan evident, no és que sigui una creença vertadera, sinó la dificultat que tenim a establir les causes dels nostres desitjos i eleccions.

258. Determinisme genètic.

1. Segons el determinisme genètic, el comportament d’un ésser està determinat pel seu codi genètic.

1. No som res més que la manifestació dels nostres gens, els quals determinen la nostra constitució física (tenir els ulls blaus), el nostre caràcter (ser tímids) i les nostres accions concretes (sortir corrent davant el perill).

2. Richard Dawkins, zoòleg i etòleg de gran prestigi, ha defensat una hipòtesi radical i curiosa:

1. Els organismes no som res més que la invenció dels nostres gens per a assegurar-se la supervivència. Per tant, el comportament dels individus està completament determinat pels seus gens.

1. Els gens fan tot el possible per tal de que l’individu tingui èxit i arribi a reproduir-se. D’aquesta manera, quan l’individu desapareix, els gens perduraran (gràcies a la reproducció).

259. Determinisme ambiental o educacional.

1. Segons aquesta posició, no són els gens els que determinen la nostra conducta, sinó els factors ambientals.

2. Aquests factors poden ser de diversos tipus: socials, culturals, econòmics, familiars... i, fins i tot, factors educacionals i d’aprenentatge. L’educació que he rebut i el que he après, segons alguns autors, són decisius en el meu comportament.

1. Exemple: sortir corrent o fugir no és una conducta determinada genèticament, sinó per factors ambientals (situació de perill) i pel que s’ha après en situacions similars.

3. Els conductistes, entre els quals destaquen J.B. Watson i B.F. Skinner, defensen aquesta forma de determinisme.

1. El conductisme és a corrent psicològic, que estudia la conducta humana, però evita qualsevol tipus d’explicació mentalista, és a dir, prescindeix de qualsevol explicació que recorri als estats mentals com a causa de les nostres accions.

2. Segons aquests pensadors, les accions són una resposta a les condicions ambientals.

3. I aquesta resposta és possible modificar-la mitjançant l’aprenentatge. 

1. La manera de fer-ho serà potenciant unes determinades accions per mitjà de un reforç positiu (premi) i inhibint altres comportaments mitjançant un reforç negatiu (càstig).

260. Determinisme econòmic.

1. El determinisme econòmic defensa que, són els factors econòmics (formes de producció, sistema de vida, organització productiva, situació econòmica. . .) els que determinen la nostra conducta.

2. Segons aquesta teoria, tot es pot comprendre, ja sigui en el pla social com en individual mitjançant l’anàlisi de l’economia.

1. La clau de les guerres, els canvis socials, les doctrines religioses, els estils artístics, l’organització política. . . rau en el desenvolupament de l’economia.

2. També a petita escala, l’acció d’un delinqüent o d’un treballador està determinada per les circumstàncies econòmiques en què viu.

3. Un dels corrents que defensa la influència dels factors econòmics en la conducta humana és el marxisme.

261. Determinisme teològic.

1. Tot el que fem està ja previst i fixat per endavant, ja sigui per un fat o destí (tal com afirmen els estoics) o bé per una voluntat superior o divina (tal com defensa, entre d’altres, la religió protestant).

2. Per a la teologia reformista, si Déu és omniscient, és a dir, ho sap tot, fins i tot el que encara no ha succeït, és perquè el que encara no ha succeït ja està, d’alguna manera, establert. Si no fos així, seria impossible el coneixement del que pot esdevenir.

11.2. Critica del determinisme

262. Els defensors de la llibertat al·leguen contra els deterministes que aquests han confós els factors condicionants amb els factors determinants.

1. Factors determinants.

1. Equivalen a les causes de l’acció. El comportament humà es considera conseqüència inevitable de factors que l’ésser humà no controla.

2. Per exemple, diem que un factor com el perill causa l’acció de sortir corrent, si sempre que es produeix aquesta situació, inevitablement sortim corrent.

2. Factors condicionats. 
.

1. Equivalen als motius de l’acció. El comportament humà està influït per aquests factors externs, però no se’n considera el resultat.

2. Així, una situació de perill és un factor que motiva que surti corrent, però no determina inevitablement que ho faci, ja que podria decidir fer alguna altre cosa (enfrontar-me amb el perill, no fer-ne cas,...).

263. L’indeterminisme.

1. Els defensors de la llibertat davant el determinisme defensen l’indeterminisme, en altres paraules, que les nostres accions i decisions no estan determinades, sinó només condicionades.

2. No s’ha de confondre l’indeterminisme amb la indiferència.

1. Que les nostres decisions no siguin causades per determinats factors, com ara el codi genètic, l’educació o la situació econòmica..., no significa que ens sigui indiferent fer una cosa o una altra.

3. Considerar que la nostra elecció no està influïda per cap factor significaria que la nostra acció és completament arbitrària i irracional, ja que decidiríem les coses sense cap motiu o raó.

11.3. L’evidència de llibertat

264. Malgrat la creença fortament arrelada que posseïm llibertat d’elecció no és gens fàcil de mostrar la seva existència.

265. Alguns pensadors creuen que aquesta dificultat es deguda a que el tema de la llibertat està mal plantejat, perquè es busca una demostració de la seva existència, quan, en realitat, la llibertat no necessita demostració, ja que és una veritat evident per ella mateixa.

266. Així, doncs, es pot considerar un axioma i els axiomes, malgrat ser la base sobre la qual se sustenten les nostres creences, no es demostren ni es poden demostrar.

11.4. Indeterminisme teològic

267. A diferència de la teologia reformista, la teologia catòlica accepta l’omnisciència divina, així com també, la capacitat d’elecció de l’ésser humà.

1. Per als pensadors d’aquesta orientació, Déu coneix tota la realitat, fins i tot els fets futurs i, per tant, coneix com actuaran els éssers humans, però que Déu sàpiga per endavant què decidiran els éssers humans no n’anul·la la seva llibertat. Així, doncs, per a la religió catòlica, Déu i llibertat humana són dues coses compatibles.

268. Sant Tomàs d’Aquino.

1. És un dels filòsofs i teòlegs més representatius de la filosofia cristiana.

2. Segons aquest pensador, l’ésser humà té llibertat d’elecció (això resulta evident, entre altres coses, pel fet que les persones deliberem i reflexionem abans de prendre una decisió sobre el que han de fer).

3. Aquesta llibertat d’elecció es basa en un judici de l’enteniment que mostra quina cosa és preferible d’acord amb el bé que desitgem assolir.

4. És, doncs, l’enteniment que mou la voluntat a triar una cosa o una altra (segons que la presenti o no com un bé).

5. Per aquesta raó, existeix la possibilitat d’elegir incorrectament i, per tant, de triar el mal en comptes del bé.

11.5. Llibertat i moralitat

269. Alguns autors defensen l’existència de la llibertat afirmant que, si l’ésser humà no té llibertat d’elecció, aleshores no és possible parlar ni de responsabilitat ni de moralitat.

270. Només es pot fer a algú responsable dels seus actes, si ha actuat conscientment, voluntàriament i lliurement.

1. Si no tenim capacitat d’elecció, com se’ns poden demanar responsabilitats? De la mateixa manera que no responsabilitzem la pluja per les inundacions, ni el Sol per la nostra insolació, per què seríem nosaltres responsables d’haver atracat un banc o d’haver mentit, si no podíem fer cap altra cosa?.

271. Kant és un dels filòsofs que ha defensat d’una manera més brillant aquesta idea. 

1. Segons Kant, la llibertat és un postulat de la raó pràctica (o moral); és a dir, encara que la llibertat resulta indemostrable, cal suposar-la perquè la moral sigui possible.

12. La responsabilitat

272. Responsabilitat és l’obligació de respondre i fer-nos càrrec de les nostres accions o omissions.

273. Malgrat que la definició és clara, la interpretació de la mateixa no ho és tant, ja que és difícil establir exactament de quines accions o omissions som responsables.

274. De la interpretació de la responsabilitat en depenen qüestions tan importants com la nostra concepció de l’ésser humà, la valoració de l’acció humana i la legitimitat d’atribuir responsabilitats i culpes.

275. Dintre de les moltes interpretacions de la responsabilitat, en destacarem dues: la determinista i la indeterminista.

1. Els deterministes.

1. Els deterministes relacionen responsabilitat en causa. Per tant, qualsevol persona o cosa (la pedra, el cavall, el conductor o els pares) que sigui causa d’un esdeveniment és responsable d’aquell esdeveniment.

2. Aquesta concepció de responsabilitat està bastant allunyada de la que ens dona la intuïció i el propi sentit comú.

3. I, com que la intuïció i el sentit comú són els pressupòsits sobre els quals es basa el nostre comportament diari, les conseqüències que es desprenen de la responsabilitat determinista ens semblen inadmissibles. (Els delinqüents, malgrat ser responsables dels seus actes delictius, són producte de la societat per tant el responsable últim d’aquests actes delictius no és ell sinó la societat).

2. Els indeterministes.

1. Els indeterminisme distingeixen entre esdeveniments i accions conscients i voluntàries, i només consideren que hi ha responsabilitat en les accions conscients i voluntàries.

2. L’indeterminisme sembla més d’acord amb el nostre sentit comú i amb els pressupòsits en els quals ens basem en el nostre comportament diari.

276. Responsabilitat en les conseqüències de les accions.

1. Hi ha dos tipus de conseqüències les previstes i les imprevistes.

1. Evidentment som responsables de les conseqüències previstes.

2.  Les conseqüències imprevistes les classificarem en: fàcilment previsibles i difícilment previsibles.

1. De les primeres em som responsables, ja que malgrat que no les hem previst, ho hauríem d’haver fet.

2. De les segones no en som responsables morals, malgrat que els tribunals de justícia ens en faran responsables (danys a tercers en accidents de cotxe).

L’ACTIVITAT PRODUCTIVA, TÈCNICA I ARTÍSTICA

Introducció
277. Les accions es poden classificar en útils i no-útils. Dintre de les útils destaca el treball i dintre de les no-útils l’acció bella. 

278. En aquesta unitat ens dedicarem a l’estudi d’aquests dos tipus d’accions. 

13. L’activitat productiva: el treball

279. El treball és l’activitat conscient de l’home orientada a obtenir bens o mitjans per a satisfer les seves necessitats transformant la natura que l’envolta. 

280. És una activitat específicament humana. 

1. Cap altre ésser vivent manipula intencionadament i conscientment l’entorn per tal de procurar-se el que necessita.

281. Mitjançant el treball l’home es relaciona amb:

1. La natura. 

1. En l’activitat productiva l’home es dirigeix a la natura i hi entra en contacte. 

2. Aquest contacte no consisteix en una relació ingènua i passiva, sinó en una relació activa de transformació, en la qual procura adaptar la naturalesa a les nostres necessitats. 

1. L’ésser humà intervé en la natura: munta sistemes de regadiu, construeix embassaments i centrals nuclears... 

3. L'home, en definitiva, humanitza la natura perquè l’altera a la seva mesura i segons les seves necessitats.

2. Els altres. 

1. L’acció productiva, com la majoria de les nostres accions, té una marcada dimensió social.

2. En el treball, l’ésser humà es posa en contacte amb els altres. 

1. Aquest contacte pot ser directe: col·laborant conjuntament amb d’altres, per exemple quan construeix un embassament, 

2. O bé indirecte: perquè utilitza procediments o coneixements que adquireix gràcies als altres, per exemple quan aplica recursos com la fertilització o la rotació en la producció agrícola d’aliments.

282. És una activitat relacionada amb la tècnica. 

1. La tècnica és la capacitat d’idear, fabricar i utilitzar instruments. 

2. La relació que mantenen la tècnica i el treball és tan estreta que, de vegades, s’arriben a confondre. 

1. El que resulta evident és que molts treballs, cada cop més, requereixen l’ajut de prestacions tècniques que els facin més fàcils i profitosos. 

2. Això es pot observar en qualsevol feina (agricultura, construcció immobiliària, periodisme...).

283. És una activitat d’apropiació legítima. 

1. Així ho han defensat alguns autors importants, com ara Locke. 

1. Aquest filòsof va defensar que totes les persones tenen dret a la propietat privada. 

2. Locke argumentava que, mentre que la natura no pertany a ningú, perquè no és una creació humana, el resultat de les nostres accions pertany als qui les han dut a terme. 

2. En l’actualitat, el reconeixement de la propietat privada i la seva relació amb el treball depenen del sistema cultural, econòmic i polític de cada societat. 

3. No obstant això, sembla força estesa la creença que el treball ens confereix certs drets i deures sobre el que produïm.

284. Té una important dimensió social

1. El caràcter social del treball es concreta en la mútua relació que es produeix entre treball i societat: el treball influeix en la societat i la societat influeix en el treball concebent i valorant els diferents tipus de treball.

13.1. Repàs històric a la valoració del treball

285. En l’Antiguitat (s. VI a. C. - s. IV d. C.)

1. El treball manual va ser valorat per les classes privilegiades com una activitat impròpia d’homes lliures, els quals, «deslliurats» del treball manual, es podien dedicar del tot a activitats «més elevades» com la política, la guerra, l’estudi, l’art... 

2. El sistema esclavista va ser un dels factors de l’èxit econòmic d’aquestes societats, però, a la llarga, va ser contraproduent, ja que el menyspreu del treball manual no va fomentar que es dediquessin esforços a millorar les tècniques productives.

286. En l’Edat Mitjana (s. V - s. XIV) 

1. El treball no tenia una valoració positiva. 

2. Alguns pensadors consideren que aquesta valoració negativa va ser conseqüència de la difusió d’una interpretació literal de la Bíblia, segons la qual la necessitat de treballar és deguda al pecat original. 

1. L’ésser humà va ser expulsat del paradís (on gaudia de totes les facilitats i tenia al seu abast tot el que necessitava) i va ser castigat a treballar i a guanyar-se amb el seu esforç tot allò de què havia gaudit feliçment, però del qual s’havia tornat indigne. 

3. Va contribuir a aquesta valoració negativa del treball una societat feudal, caracteritzada per una rígida estratificació social, en la qual a cada estament li corresponia una forma de vida i d’ocupació. 

1. En aquesta societat, formada bàsicament per tres estaments (senyors-guerrers, monjos i serfs), el que patia les pitjors condicions i la pitjor consideració era el tercer estament, que era el que realitzava l’activitat productiva, és a dir, era el que treballava. 

4. No obstant això, en la Baixa Edat Mitjana va començar a donar-se un fenomen que va afavorir un canvi social i, també, un canvi en la concepció del treball. 

1. Aquest fet innovador va ser el progressiu augment en quantitat i importància d’un altre grup, el dels artesans i comerciants, que es van desvincular dels senyors feudals i de l’agricultura i es van establir a les ciutats.

287. En l’Edat Moderna (s. XV - s. XIX)

1. Es va produir una revalorització del treball. 

2. Va ser conseqüència de l’auge d’una classe social que devia l’èxit, precisament, al treball: la burgesia, els artesans i comerciants que durant la Baixa Edat Mitjana havien emigrat a les ciutats (burgs) van formar aquesta nova classe, que va anar adquirint cada cop més importància (social, econòmica i política). 

3. El prestigi de la burgesia va anar acompanyat d’un augment del prestigi de la seva ocupació, el treball.

4. Alguns pensadors, seguint el filòsof i sociòleg Max Weber (1864-1920), consideren que aquest prestigi es va deure a la influència de la religió protestant. 

1. Els reformistes no van associar el treball amb el pecat, sinó, ben al contrari, amb la salvació espiritual. Això va ser especialment destacat en el calvinisme. 

2. L'èxit social i econòmic d’una persona era vist com un signe que, malgrat la maldat del gènere humà, Déu havia elegit aquesta persona perquè se salvés. 

3. Així, virtuts com l’estalvi, la laboriositat o la puntualitat van incrementar el seu valor. perquè apuntaven cap a aquesta salvació. 

4. En aquestes societats, el treball va esdevenir un deure religiós, però també cívic: les persones se sentien obligades a treballar i contribuir d’aquesta manera al desenvolupament de la seva comunitat.

288. En l’Edat Contemporània

1. S’ha produït una valoració elevada del treball. 

2. Les societats occidentals basen la seva prosperitat en l’èxit industrial i comercial, que només és possible mitjançant el treball. 

3. L’esforç i l’esperit de superació es converteixen, així, en virtuts socials i morals. 

4. Segons alguns pensadors,

1. La valoració del treball s’exagera molt, fins al punt que per a algunes persones el treball és l’única activitat que els pot proporcionar èxit i felicitat. 

2. Tanmateix, aquesta valoració extrema topa, també, amb una situació real de dèficit d’ocupació. 

1. Malgrat que s’inculca que el treball és la principal forma de satisfer les inquietuds i la creativitat personal, el cert és que no tothom pot accedir a un lloc de treball, a causa del greu problema de l’atur. 

2. D’aquesta manera, el treball esdevé un bé escàs que, mentre que en altres èpoques era una obligació o un deure, en aquesta es converteix un dret.

14. L’activitat tècnica

289. La paraula tècnica, prové del terme grec: tekhné. Aquest terme designava una activitat o una manera de fer concreta que es basava en un conjunt de coneixements, normes i procediments que la caracteritzaven. Per exemple fer de fuster, poeta, pagès, metge, polític...

290. Tècnica és un conjunt de procediments codificats i transmissibles que permeten realitzar una activitat amb eficàcia. Exemples: la tècnica de la pintura a l’oli, aquest jugador de futbol té molt bona tècnica.

291. Alguns animals tenen destresa suficient per utilitzar estris i construir artefactes. Però no tenen tècnica, perquè els seus procediments no són codificats ni transmissibles intencionadament. Es limiten a seguir uns patrons fixos de conducta. 

292. La tècnica no és fruit de les necessitats sinó de la fantasia o imaginació. L’ésser humà és l’únic que posseeix la tècnica perquè és l’únic que posseeix un món interior, l’únic que pot abstreure’s o concentrar-se completament en si mateix.

14.1. Característiques de l’activitat tècnica 
293. Una adaptació del subjecte al medi. 

1. L’aparició de la capacitat tècnica va suposar un mecanisme adaptatiu molt més eficaç que la pura adaptació biològica. 

2. En altres paraules, l’aparició de la capacitat tècnica va fer pràcticament innecessària l’evolució i l’adaptació biològiques.

294. Una adaptació del medi al subjecte. 

1. Per a alguns filòsofs, l’essencial de la tècnica no és que permet al subjecte adaptar-se al medi, sinó que li permet modificar l’entorn i fer-se’l més favorable. 

295. La creació d’un món artificial per a satisfer cada nova necessitat.

1. L’home, gràcies a la tècnica, construeix edificis, carreteres, parcs, cinemes... En definitiva, transforma la natura i, al seu damunt, construeix un món fantàstic.

296. Una activitat en continu desenvolupament. 

1. Des de l’aparició de la tècnica, l’home ha evolucionat molt poc; en canvi, la tècnica ha sofert grans i profundes transformacions per tal de adaptar-se a les circumstàncies i, també, per fer front a les noves necessitats. 

2. En acumular-se els èxits del passat, cada nova generació pot inventar, sobre els antics, nous i millors procediments. 

3. A més, la interrelació constant que es dóna entre ciència i tècnica contribueix a augmentar aquest progrés: els avenços i descobriments científics són immediatament aplicats en la construcció d’artefactes més moderns i eficaços.

14.2. Etapes en el desenvolupament de la tècnica
297. Tècnica de l’atzar

1. Època: A l’Antiguitat (fins al s. VII a. C.)

2. Els recursos tècnics són escassos.

3. Tots els membres de la col·lectivitat posseeixen les habilitats tècniques (tots saben fer foc, pescar...).

4. Els descobriments i invents són fruit de la casualitat i de l’atzar.

5. No hi ha consciència que l’activitat tècnica sigui diferent dels processos naturals.

6. És molt limitada i pròpia de societats poc desenvolupades.

298. Tècnica de l’artesà

1. Època: Des de l’Antiguitat fins a l’Edat Mitjana (des del s. VII a. C. al s. XIV d. C.)

2. Es produeix un creixement del repertori d’activitats tècniques.

3. Especialització: no tots els individus posseeixen els recursos tècnics, els quals es troben en mans dels artesans: són els que saben treballar el ferro, fer sabates...

4. Apareix la tècnica com d’una cosa especial, diferent dels processos naturals.

5. No existeix encara plena consciència de la tècnica com a invent. L’artesania es basa sobretot en l’aprenentatge i la tradició.

6. La tècnica es limita a la utilització d’estris i instruments.

299. Tècnica del tècnic

1. Època: Des del Renaixement fins a l’actualitat (des del s. XIV fins a l’actualitat)

2. La dimensió tècnica s’estén a tots els àmbits de la vida.

3. Es produeix una profunda especialització. No tots els individus posseeixen els coneixements o habilitats tècnics, els quals es troben en mans de tècnics o experts.

4. Hi ha un procés constant d’invenció innovació. Ràpid procés de canvi i culte a la novetat.

5. Es produeix la diferenciació del tècnic (inventor i planificador) respecte de l’obrer (usuari). 

6. La tècnica s’enriqueix i s’expandeix amb la fabricació de màquines: a diferència dels instruments, les màquines fan la feina soles.

15.  Tecnologia

300. Tant la ciència com la tècnica, si entenem aquests termes en un sentit ampli, existeixen des de l’inici de la humanitat, però, fins pràcticament el segle XVI, van seguir camins diferents. 

301. Els filòsofs i els científics dedicats a l’estudi de la natura tenien generalment inquietuds i interessos diferents dels que tenien pagesos i artesans. Les seves activitats, per tant, es desenvolupaven de forma pràcticament aliena i desconnectada. 

302. Això va començar a canviar amb el sorgiment de la ciència moderna.

1. És significatiu que Galileu, un dels primers representants de la ciència moderna, fos, també, un dels primers a dur a terme les seves investigacions conjuntament amb la tècnica. 

2. Galileu va construir un telescopi (aplicant els seus coneixements òptics) i el va utilitzar per a estudiar els astres i, així, confirmar la seva teoria de l’univers. A partir d’aleshores, la relació entre tècnica i ciència ha estat cada cop més estreta. 

303. Per a la tècnica, aquesta relació amb la ciència va suposar una transformació tan gran i profunda que es va considerar oportú diferenciar-la de les tècniques d’èpoques anteriors i va rebre el nom de tecnologia.

304. Per tant, la diferència fonamental de la tecnologia respecte de la tècnica és l’aplicació dels avenços i teories científiques.

305. Tal com veurem en aquest apartat, la tecnologia ha envaït pràcticament tots els aspectes de la nostra existència i n’hem obtingut tants beneficis que s’ha convertit en quelcom de completament imprescindible. 

1. Qui pot imaginar-se l’actual ritme de vida de la humanitat sense el telèfon, l’ordinador, la fotocopiadora, la televisió, el tren, l’avió, el microones o l’aspiradora?

15.1. Repercussions de l’activitat tecnològica
306. Les repercussions tecnològiques solen ser de doble signe. Vegem-ho:

307. Avantatges

1. Eficàcia i productivitat. 

1. La revolució tecnològica va tenir com a efecte més evident l’augment de l’eficàcia i de la productivitat, ja que gràcies a la introducció de maquinària especial i a la reorganització dels procediments i recursos va ser possible fabricar més, més ràpidament i millor. 

1. Exemples: Amb una màquina excavadora és molt més còmode i ràpid excavar una rasa que fer-ho amb una pala, o bé que la maquinària tèxtil permet fabricar més jerseis que si ho fem a mà...

2. Humanització de les condicions laborals. 

1. L’ús de maquinària i el perfeccionament dels mètodes de treball permeten descarregar el treballador de les feines més dures i pesades. 

2. I, per tant, possibilita la realització de feines més gratificants i creatives. Les que requereixen la participació de qualitats més específiques de l’home: intel·ligència, espontaneïtat ...

3. Temps lliure. 

1. L’augment de la productivitat permet a les persones treballar menys per a produir el mateix i, per tant, hi ha un augment del temps lliure i de la qualitat de vida.

Inconvenients

4. Sobreproducció i consumisme. 

1. Produir més i millor mena, en algunes ocasions, a fabricar més del que la societat necessita en un moment determinat. Aleshores es dóna una situació de sobreproducció

2. Aquest fenomen és molt perjudicial per a les empreses, perquè, si no venen, poden arribar a tenir pèrdues i veure’s obligades a reduir la plantilla de treballadors. 

3. Un dels mecanismes per a solucionar aquest problema de sobreproducció és fomentar el consumisme; és a dir, promoure la compra de determinats productes, encara que no n’hi hagi una necessitat real.

5. Deshumanització i alienació. 

1. La introducció i utilització de maquinària no sempre suposa una humanització del treball, ja que, en alguns treballs, la màquina no està al servei de l’home sinó l’home al servei de la màquina.
2. El treball, algunes vegades, esdevé tan repetitiu i automàtic que es torna similar al funcionament d’una màquina, aleshores l’home perd la seva dimensió humana i parlem de deshumanització o mecanització del treball. 

6. Frau del temps lliure i desocupació. 

1. Per a alguns pensadors, el temps lliure suposa un frau, perquè, encara que considerem que és un temps lliure de treball, en realitat forma part del cicle productiu. 

1. Per tal de mantenir l’eficàcia i el rendiment, la producció s’ha de combinar amb moments de descans: un treballador relaxat i descansat treballa més i millor. 

2. Alguns autors assenyalen, a més, que el temps lliure contribueix a augmentar el creixement econòmic i industrial, ja que, quan les persones no treballen, es converteixen en consumidores de la indústria de l’oci: cinemes, restaurants, sales musicals, teatres...

2. L’augment de la desocupació. 

1. La substitució de treball humà per treball mecànic pot comportar fabricar més amb menys persones, en conseqüència, pot representar una disminució dels llocs de treball. 

2. El temor a una conseqüència d’aquest tipus es va donar des de l’inici de la Revolució Industrial; per això, la introducció de maquinària en alguns sectors, com el tèxtil, va anar acompanyada de protestes i revoltes dels treballadors, que veien perillar els seus llocs de treball.

15.2. Repercussions socials de la tecnologia
308. La transformació tecnològica ha estat tan espectacular i decisiva que alguns autors es refereixen a la nostra època amb el terme d’era tecnològica. 

1. La tecnologia ha modificat profundament els habitatges, els mitjans de transport, les activitats de lleure, la política, l’economia, l’educació, la nostra percepció del món, l’art...
2. Els habitatges han incorporat els principals avenços tècnics: electrodomèstics, calefacció central, connexions a xarxes telefòniques, televisió per cable, etc. 

3. Les activitats de lleure: gestos com ara despenjar el telèfon o engegar el televisor han esdevingut «naturals» i hem oblidat que depenen d’elevats processos tecnològics.

4. La nostra visió del món s’ha vist afectada per la introducció de la televisió, els ordinadors i la comunicació per xarxes. 

5. L’art s’ha vist influenciat per la revolució tecnològica. 

1. D’una banda, han aparegut noves formes d’expressió artística, com el cinema o la fotografia. 

2. De l’altra, ha afectat la naturalesa mateixa de l’obra d’art i la seva valoració, ja que la possibilitat de produir-la i reproduir-la en sèrie en fa perillar l’originalitat i el caràcter únic. 

309. Aquesta presència de la tecnologia en tots els àmbits ha tingut una sèrie de conseqüències. Vegem-ne algunes.

1. Culte a la novetat
1. Actualment, l’home sempre busca la novetat, perquè, entre altres coses, els últims productes que apareixen sempre són millors que els anteriors. 

2. Aquesta tendència a la novetat fa que ben poques coses conservin el seu valor i prestigi per molt de temps i, conseqüentment, converteix la nostra societat en una societat efímera, ja que la majoria de coses són substituïdes per unes altres de més noves i millors. 

310. Indefensió de l’home del carrer
1. La complexitat i sofisticació dels avenços tècnics provoca, paradoxalment, un distanciament respecte d’aquests avenços: l’home del carrer sap com utilitzar els artefactes tècnics, però, en la majoria dels casos, en desconeix el seu funcionament (sabem engegar el televisor i treballar amb l’ordinador, però, generalment, desconeixem com funcionen). 

2. Així, el món que ens envolta esdevé tan misteriós com devia ser-ho l’entorn natural per a l’home primitiu.
3. El món depenen més que mai de la paraula dels tècnics-experts, ja siguin economistes, pedagogs, metges... perquè ells són els qui saben el que hem de conèixer, quines medecines són les capaces de salvar-nos la vida, com han de ser els nostres llocs de treball... 

311. El benestar com a valor suprem. 

1. La tecnologia ens ajuda eficaçment a aconseguir el màxim benestar. 

2. Però, quan el benestar material passa a ser un valor suprem i s’hi subordinen tots els altres: cultura, llibertat, respecte, justícia..., aleshores ens trobem davant d’una societat materialista que ha perdut el valor fonamental del que és humà.

15.3. Altres problemes derivats de la tecnologia

312. Ciència i tecnologia han estat unides a un ideal productivista que té com a únic criteri el desenvolupament i l’èxit econòmic. Això ha provocat:

313. Problemes mediambientals. 

1. No es valoren en la seva justa mesura algunes conseqüències importants d’aquest desenvolupament: contaminació de rius, contaminació de mars, escalfament de la terra, el «forat» en la capa d’ozó, desprotecció de les espècies, alteració dels ecosistemes... 

2. Durant tota l’era tecnològica, el benestar de què gaudim els éssers humans s’ha sostingut sobre la precarietat i el perill d’extinció dels altres habitants del planeta. 

3. Sortosament, existeix una consciència cada cop més clara d’aquests problemes i una voluntat més ferma de solucionar-los. 

314. Els problemes bioètics. 

1. Els descobriments i avenços tecnològics en els àmbits de la medicina i l’enginyeria genètica plantegen seriosos dilemes morals. Entre els quals destaquen 

1. La legitimitat de l’experimentació amb animals i éssers humans

2. La legitimitat d’algunes aplicacions dels avenços en enginyeria genètica, com ara: possibles manipulacions de la dotació genètica de la persona humana, reproducció per clonació de l’home, creació d’espècies noves per modificació genètica... 

3. Per aquesta raó, es fa necessari el desenvolupament d’una bioètica (disciplina encarregada d’estudiar i aclarir els problemes ètics relacionats amb la vida) 

15.4. Possibles solucions als problemes derivats de l’avenç tecnològic
315. El retorn a la natura. 

1. Si la causa dels mals que afecten la humanitat és inherent al sistema de vida actual i al desenvolupament tecnològic i industrial que el fa possible, aleshores l’única solució és tornar a un estadi de vida pretecnològic i que l’ésser humà visqui al marge de la tècnica i en contacte íntim amb la natura. 

2. Els qui defensen aquesta posició es basen en una concepció de l’ésser humà similar al mite del bon salvatge de Rousseau. Segons aquest filòsof, l’home és bo, generós i lliure per naturalesa. És la civilització (tal com ha evolucionat) la que el corromp, esclavitza i embruteix. 

3. Encara que Rousseau no predica el retorn a l’estat de naturalesa, algunes de les seves idees han fet efecte en corrents naturalistes i antiprogressistes, com el moviment hippy, que defensen un retorn a formes de vida més naturals i d’acord amb els nostres instints.

4. Aquest retrocés resulta, per a molts pensadors, inviable, ja que comporta renunciar no tan sols als inconvenients de la tècnica, sinó també a tots els avenços que comporta: aigua corrent, llum elèctrica, penicil·lina...

316. Racionalitat crítica enfront de racionalitat instrumental. 

1. Per a alguns pensadors, entre els quals cal destacar els integrants de l’escola de Frankfurt, la deshumanització de la natura i de l’home és fruit de l’expansió a tots els àmbits de la tècnica. 

2. La tècnica es basa en una raó utilitarista o instrumental que tan sols té en compte el criteri més eficient i productiu, però no la conveniència o el valor dels fins al servei dels quals es posa. 

3. Per això, la tècnica pot servir a fins inadequats, fins i tot, destructius, com augmentar la producció al preu que sigui o bé obtenir més comoditats a costa de maltractar la natura. 

4. A més, la tècnica es revela completament ineficaç a l’hora de valorar quins fins són més adequats que altres: el nostre benestar o la conservació del planeta, l’augment de producció o una producció més humana. 

5. Per aquest motiu, l’escola de Frankfurt defensa, com a única solució als problemes que comporta el desenvolupament tècnic i la seva preeminència, la substitució de la racionalitat instrumental per una racionalitat més àmplia i crítica: una racionalitat que tingui en compte no tan sols els mitjans més eficaços, sinó també els fins més adequats.

317. La tecnoètica. 

1. La ciència és neutral, ja que s’ocupa purament d’ampliar el nostre coneixement; en canvi, la tecnologia pot estar al servei de fins adequats o inadequats èticament. 

2. Per aquesta raó, ja que la tecnologia no és intrínsecament bona ni dolenta (depèn dels fins que persegueixi i de la manera com ho faci), si volem que sigui respectuosa amb la natura i amb l’ésser humà i que contribueixi a la supervivència (també a llarg termini), hem d’advocar per la creació d’una tecnoètica, és a dir, d’una ètica de la tècnica que la valori en funció dels seus fins i mitjans. 

3. A més, hem d’intentar que els tècnics assumeixin aquesta tecnoètica, hi participin i, per tant, se sentin responsables de les conseqüències del seu treball.

1. Segons Mario Bunge (1919), una de les causes del creixement incontrolat de la tecnologia és que els tècnics no se senten moralment responsables de les conseqüències dels seus projectes.

2. El tècnic-expert sol estar ocupat en una empresa o institució i és contractat perquè trobi el millor mitjà, el més eficaç per a assolir una meta (sigui guanyar unes eleccions, construir un pont o exterminar tot un poble). 

3. Com que els fins no són establerts per ell, sinó per l’empresa o la institució que li paga, no se sent directament responsable de l’aplicació del seu projecte o de les conseqüències que se’n deriven. 

4. No obstant això, segons Bunge, el tècnic ha de sentir-se responsable de tot el que fa, dissenya o planifica, encara que no estableixi ell els fins i es limiti a complir ordres. 

5. Les ordres, quan contravenen els nostres principis morals, no han de ser acatades. Destruir la natura o crear pobresa, injustícia i desigualtat... han de ser fins incompatibles amb els nostres principis. 

318. Desgraciadament, tot i que som conscients dels problemes que comporta la tecnologia, encara no tenim clar quina pot ser la millor manera de solucionar-los. Per això, per molts vaticinis que fem, el futur continua sent un misteri.

16.  Activitat artística

319. L’ésser humà no és insensible a la bellesa, ja que la pot apreciar i, fins i tot, crear-la (fent obres d’art, per exemple). 

320. Quan contemplem un paisatge bonic, quan escoltem una melodia que ens agrada, ens obrim completament a la bellesa de la natura (en el primer cas) i a la de l’art (en el segon). Aquesta obertura ens permet de conèixer millor la realitat que ens envolta, viure experiències de plaer, d’emoció, de melangia...D’aquesta manera, enriquim la nostra existència, transcendint les nostres pròpies limitacions i satisfent les nostres aspiracions.

16.1. La bellesa

321. Hi ha moltes definicions de bellesa i, per tant, com que n’hi ha moltes, no n’hi ha cap que sigui massa bona.

322. Una de les definicions diu: la bellesa és la capacitat d’alguns objectes de provocar una emoció estètica.

1. Inconvenients d’aquesta definició

1. Amb aquesta definició no avancem gaire, perquè si abans teníem dificultats per definir que és bellesa ara tenim dificultats per definir que és emoció estètica.

2. Avantatges

1. El relacionar la bellesa amb una emoció justifica, en gran part, el subjectivisme i la quantitat de definicions que té la bellesa, ja que l’emoció pot tenir una quantitat enorme de matisos i, a més, no a tothom s’emociona amb les mateixes coses. 

323. Des d’un altre punt de vista, podríem dir que la bellesa pràcticament no és pot definir i que per conèixer-la s’ha de captar. Això no representa cap problema, perquè tothom, en un moment o altre de la seva vida, l’ha captada en algun objecte del seu entorn. 

324. També ens resulta difícil precisar si la bellesa és una qualitat que pot tenir l’objecte, o bé si ha bellesa consisteix en l’emoció que desvetlla aquest objecte en qui el contempla. Aquesta qüestió ha generat dues actituds:

1. Actitud objectivista. 

1. La bellesa és una qualitat de l’objecte. 

2. Com que és bell, aquest objecte provoca una determinada emoció en qui el contempla.

2. Actitud subjectivista. 

1. La bellesa es troba en la ment de ha persona que sent una emoció davant d’un objecte. 

2. Per tant, la bellesa no és una realitat objectiva sobre la qual ens podem posar d’acord, sinó que depèn de cada espectador.

325. L’Estètica és la disciplina que estudia la bellesa i els objectes que es consideren bells.

326. En grec estètica significava “sensació”

16.2. Tipus de bellesa

327. Bellesa natural. 

1. La susciten els objectes de la natura, 

2. Per tant, no és cap creació humana, sinó que la trobem, ens ve donada. 

1. Exemples; una flor, un grup de núvols sobre el mar, una cara bella...

328. Bellesa artística. 

1. La susciten les obres d’art, que han estat creades pels humans. 

2. Per exemple una pintura, una escultura, un sonet...

329. La relació entre aquests dos tipus de bellesa ha variat al llarg del temps. 

1. Durant molt de temps, en pintura i escultura es va valorar, entre altres coses, la capacitat de l’artista en reproduir amb tota fidelitat la realitat.

2. Modernament, aquesta característica es poc valorada i es dona més importància a l’especial visió que té l’artista del món exterior i interior. Aquesta visió ha de despertar la curiositat i l’interès de l’observador. 

16.3. L’art

330. No és fàcil donar una definició d’art, perquè aquests definició hauria d’incloure l’art en la pintura, l’escultura, la poesia, la novel·la, el cinema, la fotografia, la música, el teatre... A més, aquesta definició hauria d’excloure tot el que no considerem art

331. La pluralitat d’arts és, potser, la principal dificultat amb què ens trobem a l’hora de definir què és l’art. 
332. Aquesta dificultat a l‘hora de definir afavoreix que hi hagi diferents concepcions de l’art.

333. Per tal d’evitar aquesta dificultat, donarem una definició molt genèrica i poc precisa que és la següent: Art és la bellesa creada per l’home.
334. L’home crea obres d’art per tal d’expressar tota una sèrie d’experiències i emocions Tots hem sentit alguna vegada de les paraules per a amb la varietat, riquesa i complexitat de les. I, gràcies a l’art, hem pogut expressar aquests sentiments i opinions, ultrapassant els límits. 
335. L’home crea obres d’art per expressar les seves experiències i emocions amb tota la seva varietat, riquesa i complexitat, ultrapassant d’aquesta manera les limitacions i la incapacitat del llenguatge verbal.
16.4. Diferents concepcions de l’art

336. Com a imitació. 

1. Una bona còpia o imitació de la realitat o natura és una obra artística. 

2. Encara que sovint, l’art la estat considerat com una representació de la realitat, més que no pas com una còpia.

337. Com a expressió. 

1. L’art s’entén com un mitjà d’expressió de les emocions i sentiments que el llenguatge verbal no pot arribar a comunicar. 

2. Alhora, l’art es veu com un mecanisme que permet a l’espectador de reviure o vivenciar els sentiments transmesos per l’artista. 

3. Així, doncs, l’art vindria a ser un tipus especial de llenguatge capaç de transmetre allò que resulta incomunicable per mitjà del llenguatge comú.

338. Com a forma. 

1. Aquesta concepció de l’art és pròpia d’alguns moviments artístics contemporanis, els quals afirmen que el tret més característic de l’art és la forma, i no el contingut que pugui tenir. 

1. Cal assenyalar que, en tota obra d’art, hi ha dos àmbits diferenciables:

1. L’àmbit del contingut (el tema o els sentiments que l’obra prova de comunicar)

2. L’àmbit de la forma (el mitjà per a materialitzar i expressar el contingut). 

1. Així, un mateix contingut o tema (la crucifixió, per exemple) es pot expressar de maneres molt diferents. 

2. Segons els formalistes, l‘art s’ha de buidar de tot contingut, perquè la forma és el tret més específic de l’art. 

3. Per aquesta raó, reivindiquen l’autonomia de l’art i refusen la intenció representativa de la realitat. 

4. L’art abstracte és un dels exponents més notable d’aquesta concepció de l’art.

339. Com a realitat imaginativa. 

1. Afirma que l’art no és una realitat física (per exemple, el quadre “Las Meninas”, de Velázquez), sinó una realitat imaginativa: la idea que tenia Velázquez quan va pintar “Las Meninas” i, també, la imatge mental que se’n forma cada espectador. 

2. Segons aquesta concepció, cal distingir l’art (imatge mental) de la seva plasmació física (obra d’art). 

16.5. Funcions de l’art
340. Hi ha moltes opinions sobre quin és el sentit i la funció de l’art dins de la vida humana. Ara veurem algunes de les opinions que han estat més rellevants al llarg del temps:

341. L’art per l’art. 

1. Alguns autors, sobretot contemporanis, afirmen que preguntar per la funció de l’art no té sentit, ja que l’art no té cap funció ni cap utilitat. 

2. L’art ha de tenir com a únic criteri l’art mateix; per aquesta raó, els seus partidaris defensen el lema de «l’art per l’art». 

3. En altres paraules, l’única fita que ha d’assolir l’artista és produir i crear una obra autènticament artística, per damunt de principis ètics, polítics, socials, comercials, pedagògics...

342. L’art com a necessitat de la naturalesa humana. 

1. Els defensors d’aquesta actitud coincideixen amb els partidaris de l’anterior en afirmar que l’art no ha d’acomplir cap funció. Ara bé, es fonamenten en raons diferents. 

2. Pensen que l’art no s’ha de justificar pragmàticament, perquè satisfà una necessitat específicament humana, que és la d’expressar les seves vivències de manera artística, encara que això no li aporti cap compensació material ni cap avantatge per a la seva supervivència. 

3. Per tant, la producció artística i la seva contemplació són activitats de les quals en gaudim per elles mateixes (això succeeix perquè la creació i contemplació d’art satisfan una íntima i profunda inquietud de l’ésser humà).

343. L’art com a evasió. 

1. Els qui defensen aquesta actitud creuen que l’art ens permet fugir d’una realitat que no ens satisfà. Davant la rutina, la lletjor, la misèria..., de la vida, l’art és un mitjà per a escapar a un altre món en el qual l’home s’oblida de la seva vida insignificant. 

1. Exemple: L’assistència a un concert o a una exposició d’art permet al públic oblidar per uns instants els seus problemes i obligacions i fruir del món artístic que és agradable i ple de bellesa 

344. L’art com a purificació. 

1. Alguns pensadors creuen que la funció principal de l’art és purificar i alliberar l’espectador de les passions perilloses. 

1. Exemple: Aristòtil considerava que la tragèdia permetia a l’espectador commoure’s i reviure les passions que tenien els personatges. Aquest contagi de sentiments permetia l’alliberament d’unes passions que, si l’espectador les visqués personalment, podrien ser nefastes. Aristòtil anomenà catarsi aquesta reminiscència purificadora de passions nocives per mitjà de la contemplació de l’obra artística.

345. L’art humanitzador. 

1. Alguns pensadors consideren que l’art té com a funció la transmissió i promoció dels valors ètics, socials, culturals... que fan de l’home un autèntic ésser humà. 

2. L’artista no ha de tenir com a única fita la creació de formes belles, sinó que ha d’intentar que aquestes formes belles eduquin l’espectador moralment i socialment. 

16.6. L’obra d’art

346. És difícil trobar un criteri que ens permeti distingir quins objectes artificials són obres d’art i quins no, 

347. Per tal de trobar aquest criteri agruparen les obres d’art en dues grans perspectives o actituds:

1. Actitud objectivista. 

1. Els objectes que considerem obres d’art ho són en funció d’una propietat objectiva que posseeixen. 

2. Per tant, el consens sobre què és i què no és artístic resulta teòricament possible. 

3. Ara bé, en la pràctica, no hi ha un veritable acord sobre quina és la qualitat que definiria el que és artístic.

2. Actitud subjectivista. 

1. No existeix cap propietat que pugui definir què és artístic. 

2. Depèn de cada espectador decidir quin objecte és obra d’art i quin no 

3. Així, és l’espectador el qui atorga a quelcom la categoria artístic, sempre segons les seves preferències i els seus gustos subjectius.

348. Veiem que en la valoració concreta de les obres d’art es tornen a produir les mateixes dificultats que ens impedien definir l’art i la bellesa. 

16.7.  La interpretació de l’obra d’art

349. Un altre problema que planteja l’obra d’art és la seva interpretació.

1. Els espectadors, fins i tot, quan estan d’acord en que l’objecte que contemplen és una obra d’art, no coincideixen en la seva interpretació.

350. Segons molts autors, en un primer moment és important acostar-nos a l’obra d’art amb una actitud desinteressada, simplement per gaudir-ne i sentir les emocions que ens transmet. 

351. Per a sentir aquest plaer i viure aquesta experiència no cal cap coneixement previ sobre art. Tothom pot gaudir igualment de la bellesa i sublimitat de l’art.

352. Després d’aquesta contemplació o gaudi, pot venir o no un segon moment, el de la reflexió, en que s’analitza i s’estudia l’obra d’art, per tal de comprendre-la.

353. Ara bé, els coneixements especialitzats sobre l’art, són necessaris per a interpretar-lo millor?

1. Contextualisme. 

1. Per a interpretar una obra d’art i apreciar-la en la seva justa mesura cal conèixer el context global o marc en què s'insereix aquella obra en particular. 

1. Així, necessitaríem uns determinats coneixements sobre la vida de l’artista, la finalitat de la seva obra, el seu bagatge cultural i artístic, l’època i el lloc on va desenvolupar la seva activitat, els avenços tècnics de què disposava....

2. Aïllacionisme. 

1. Una creació artística ha de ser autònoma i autosuficient, no necessitem saber res del seu autor ni de la seva època per adonar-nos de la seva grandiositat i bellesa, ja que l’art autèntic agrada i commou per ell mateix.

2. Els objectes artístics (quadres, escultures, melodies...) requereixen una contemplació oberta i una autèntica atenció, però per entendre’ls no necessitem cap coneixement extern a ells mateixos. 

3. Quan una obra per ser valorada, se l’ha comparar amb la resta de produccions de la seva època o bé s’ha de tenir en compte els mitjans tècnics que l’artista ha utilitzat, no és una autèntica obra d’art. 

L’ACCIÓ MORAL I LA ÈTICA

Introducció

354. En aquesta unitat analitzarem una de les dimensions més específiques de l’activitat humana: la bondat o maldat del nostre comportament, és a dir, l’acció moral. 

17. La moral

355. La moral és el codi de normes que regulen les accions humanes tan individuals com col·lectives segons criteris de correcció.

356. La paraula moral ve de la paraula llatina “mos”, que significa “costum”. Els costums han estat i continuen sent un factor molt important en la creació de les normes morals.

357. La moral regula les accions humanes, o sigui, les accions conscients i voluntàries. Les altres accions, que pot portar a terme l’home com ara dormir, respirar, caure... no són tractades per la moral perquè no poden ser considerades ni correctes ni incorrectes.

358. Les accions humanes, en ser voluntàries tenen un caràcter lliure i obert, ja què una acció només pot ser voluntària, si la persona que la porta a terme, té diferents possibilitats i llibertat suficient per escollir una d’aquestes possibilitats.

359. La llibertat, és a dir, la capacitat per a decidir i escollir entre diverses opcions possibilita que les accions concretes que algú duu a terme s’ajustin o no als costums i les normes de la seva comunitat. 

360. Quan el subjecte decideix d’actuar d’acord amb les normes assumides, actua correctament (és moral); quan decideix lliurement de saltar-se-les, actua incorrectament (és immoral). 

361. Però, en qualsevol cas, el que no pot fer és deixar d’actuar en el marc d’aquest codi normatiu (ja sigui acatant-lo o bé violant-lo); és a dir, el que no pot fer és ser amoral. 

362. Es per això que diem que l’ésser humà és essencialment i inevitable un ésser moral.

17.1. Acció, hàbit i caràcter

363. La moral està relacionada amb els hàbits i el caràcter, perquè l’objecte de la moral són els actes humans i aquests estan molt influenciats pels hàbits i pel caràcter de les persones 

364. Els hàbits (o costums) són certes tendències a actuar d’una manera determinada davant de situacions similars. 

1. Per exemple, estudiar per a l’examen de demà és una acció aïllada, la tendència a estudiar habitualment és un hàbit que consisteix en la repetició d’aquesta mateixa acció (estudiar) davant de situacions similars (proximitat d’un examen). 

365. El conjunt d’hàbits d’una persona constitueix el seu caràcter o manera de ser, és a dir, els trets que el distingeixen dels altres i que és possible d’observar en les seves accions concretes.

366. Tan els hàbits com el caràcter, malgrat que quan naixem tenim certes predisposicions, són fruit de l’acció humana, ja que es formen a partir de la repetició d’accions similars: 

1. Per exemple: el qui s’acostuma a «no deixar per a demà el que pot fer avui» acaba adquirint un caràcter diligent. 

367. Per això, el caràcter no es pot considerar una cosa que ens vingui definitivament donada, sinó quelcom que anem construint lentament però de forma constant al llarg de la vida. 

368. En algunes ocasions es poden produir canvis sobtats en el caràcter d’una persona. Aquests tipus de canvi són deguts, generalment, a algun esdeveniment traumàtic que commou fortament a una persona. 

1. Per exemple, una persona egoista en perill de mort és salvada per una altra que ha arriscat la seva pròpia vida per a salvar-lo. 

369. Un cop el caràcter està format, indueix i condiciona fortament les nostres accions concretes.

370. Com més assimilat està el caràcter, més difícil és fer accions de signe contrari a les que estem acostumats. Per aquest motiu, es pot dir que el caràcter és la base de la nostra naturalesa moral, ja que un cop format condiciona les nostres accions i, en conseqüència, llur correcció o incorrecció. 

17.2. Normes morals

371. Una norma és una regla que estableix com hem d’actuar per a adequar-nos al que pensem que s’hauria d’esdevenir en tal cas. 

372. Per tant, les normes pertanyen a l’àmbit del que hauria de ser i no pas al de la realitat tal com és. I aquests dos àmbits són força diferents, vegem-ho:

1. Àmbit del que és

1. Inclou tot allò que existeix, que s’esdevé efectivament.

2. Forma d’expressió: La descripció: enunciats en mode indicatiu.

3. Caràcter: Descriptiu.

4. Exemple: En Pep defensa el seu germà petit enfront d’uns brètols.

2. Àmbit del que hauria de ser

1. Tot allò que, encara que no sigui de fet, hauria de ser, ja que és millor o més beneficiós.

2. Forma d’expressió: La norma o prescripció: enunciats en mode imperatiu. 

3. Caràcter: Obligatiu

4. Exemple: Protegeix i tingues cura dels teus germans petits!

373. Potser la característica més definitòria de qualsevol tipus de norma (sigui moral, jurídica o de circulació) és el caràcter d’obligatorietat que comporta. 

374. Aquest caràcter, però no implica que necessàriament s’hagi de complir (tal com passaria amb les lleis físiques)

375. Per paradoxal que sembli, l’obligatorietat de la norma moral pressuposa la llibertat d’elecció de l’ésser humà, ja que una norma tan sols té sentit si hi ha la possibilitat (és a dir, la llibertat) de fer tot el contrari.

376. Per tant, podem afirmar que les normes morals posseeixen un doble caràcter: d’una banda, llibertat, i de l’altra obligatorietat.

377. Les normes morals, a més, tenen dues dimensions: la social i la personal.

1. Dimensió social. 

1. Pràcticament totes les comunitats posseeixen un codi de normes que regulen la forma en què els seus membres han d’actuar i relacionar-se. 

2. Aquestes normes poden estar explícites en codis legals que constitueixen el dret positiu d’aquesta comunitat; per exemple: la prohibició de robar.

3. O poden estar implícites en els usos i costums d’aquesta comunitat; per exemple: en cas d’accident, salvar de primer els nens.

2. Dimensió personal. 

1. A diferència d’altres tipus de normes, les normes morals no tan sols exigeixen el compliment sinó una convicció interior del subjecte; és a dir, cal que el subjecte moral reconegui la norma com a seva i no com a imposada socialment. 

2. La consciència moral és la instància que assumeix i assimila aquestes normes i, a més, és la que, en darrer terme, jutja la correcció i incorrecció de l’actuació d’un mateix.

17.3. Desenvolupament de la consciència moral

378. Alguns psicòlegs, com ara Jean Piaget (1896-1980) i el seu deixeble Lawrence Kohlberg (1927), han estudiat el desenvolupament de la consciència moral en la persona humana.

379. A continuació estudiarem els sis estadis del procés de maduresa moral que va establir Kohlberg. Per a entendre’l bé, ha de quedar clar que no es poden identificar aquests estadis amb els períodes de creixement humà (infantesa, adolescència ì maduresa). I és que, segons Kohlberg, només el 5% dels individus adults arriba al darrer estadi. Per tant, la maduresa física i psicològica no sempre comporta maduresa moral.

380. Nivell preconvencional

1. Estadi 1

1. Les normes s’acaten per obediència i per por al càstig.

2. Exemple: No m’he de barallar amb aquest noi perquè, si ho faig, el meu pare em castigarà.

3. Perspectiva social: Egocentrisme. Incapacitat per a relacionar diverses persones i punts de vista.

2. Estadi 2

1. Les regles només s’assumeixen si afavoreixen els propis interessos. El que és bo és útil i beneficiós (per a mi).

2. Exemple: No he d’enemistar-me amb aquest noi perquè treu bones notes en Matemàtiques. Potser, si l’ajudo en Llengua, ell voldrà ajudar-me amb els nombres.

3. Perspectiva social: Individualisme. Consciència que els altres també tenen interessos. 

381. Nivell convencional

1. Estadi 3

1. Es consideren normes allò que les persones properes (família, amics...) esperen de nosaltres

2. Exemple: He de ser una bona persona perquè això és el que s’espera de mi. He de respectar els meus companys perquè, si no ho faig, decebré la meva família.

3. Perspectiva social: Gregarisme. La perspectiva social és encara limitada i concreta.

2. Estadi 4

1. Cal acatar les normes que estan establertes socialment per a proporcionar un bé general.

2. Exemple: Cal respectar els altres. On aniríem a parar si tots ens comportéssim com a animals?

3. Perspectiva social: Comunitarisme. Ja hi ha una perspectiva social abstracta i àmplia.

382. Nivell postconvencional

1. Estadi 5

1. Com que existeix una gran varietat d’opinions, principis i valors, només són legítimes les normes que són fruit d’un acord que afavoreix la majoria

2. Exemple: He de respectar els altres perquè, encara que tenen opinions diferents, hem decidit de cooperar en benefici de tothom.

3. Perspectiva social: Relativisme. Consciència de la pluralitat de les normes i valors.

2. Estadi 6

1. Les normes són escollides lliurement i racionalment, però responen a principis i valors universals (com els drets humans).

2. Exemple: El respecte a les persones és un principi universal que assumeixo personalment com a guia de la meva conducta, encara que en algunes societats no es respecti.

3. Perspectiva social: Universalisme. Consciència que hi ha valors universals, com la igualtat i la dignitat de les persones. 

383. D’una lectura atenta d’aquests estadis, es desprèn que, segons Kohlberg, la maduresa moral s’assoleix quan existeix coincidència i reconeixement que les normes que s’han d’assumir es justifiquen o es legitimen en virtut d’uns principis o valors universals. 

17.4. Els valors

384. Algunes ètiques es fonamenten en els valors, o sigui, els valors són allò que, en darrera instància, fa que uns comportaments siguin correctes i uns altres, en canvi, no.

385. Aquests valors transcendeixen les normes concretes (són més enllà d’elles) i, en definitiva, són el que els dóna sentit, ja que les normes morals són el que són perquè apel·len a uns valors 

1. Exemple: Així, per exemple, una orde com ara «respecta els teus veïns» és acceptada com a norma moral perquè assumim que la persona és un valor digne de respecte.

386. Encara que el terme valor va sorgir en l’àmbit econòmic per a referir-se a allò que valia (o que tenia un preu), ràpidament es va aplicar a tots els camps de l’activitat humana. D’aquesta manera, parlem de la bellesa d’una obra d’art (valor estètic), de la santedat d’una persona (valor religiós), de la justícia d’una llei (valor jurídic)... Però, sobretot, parlem de la bondat d’una persona o d’un acte (valor moral).

387. Bàsicament, es poden destacar dues característiques dels valors:

1. La polaritat. 

1. Tots els valors es constitueixen en parelles d’oposats en les quals l’un té caràcter positiu (valor) i l’altre, un caràcter negatiu (disvalor). 

1. D’aquesta manera, a la bellesa (valor positiu) li correspon la lletjor (disvalor). Al que és just, el que és injust. A la bondat, la maldat. A la salut, ha malaltia...
2. El caràcter ideal. 

1. Els valors, en tant que finalitats o objectius de les normes, assenyalen els nostres ideals, el que pensem que és valuós i digne de ser assolit. 

2. En aquest sentit, pertanyen a l’àmbit del que hauria de ser (assenyalen el que hauria de ser, el que és preferible) i no pas al que de fet és. 

1. Exemple: Una norma com ara «no has de matar» apunta o s’explica en relació amb un valor, és a dir: el respecte a la vida (la pròpia i la dels altres). Doncs bé, resulta evident que, encara que la majoria estiguem d’acord que es tracta d’un valor (una cosa desitjable i que hauria de ser), en la realitat continuen els maltractaments, les vexacions, ha tortura, els assassinats, les execucions, els suïcidis...

17.5. Diversitat i universalitat dels valors

388. Hi ha una dissonància entre allò que les persones de cultures i èpoques diferents consideren valuós i digne que passi o que es faci.

389. En aquesta qüestió sorgeix una pregunta: els valors són objectius o bé només són apreciacions subjectives d’una persona o d’un grup social.

1. Teoria objectivista dels valors. 

1. Considera que els valors són qualitats o propietats que són en les coses. 

2. Per tant, són objectius: no els inventa l’ésser humà, sinó que els descobreix en el que l’envolta. 

3. Max Scheher 

1. Max Scheher és un dels principals defensors d’aquesta teoria. 

2. Segons aquest autor, encara que els valors no es poden identificar amb els objectes valuosos, hi resideixen. 

3. L’ésser humà només els pot captar gràcies a una mena d’intuïció o visió sentimental. 

4. Tanmateix, la possibilitat de conèixer-los depèn de la cultura, l’educació i la capacitat de cada subjecte moral. 

5. D’aquesta manera, la diversitat de valors és tan sols aparent i sorgeix de la diversitat de capacitats per a descobrir-los.

2. Teoria subjectivista dels valors. 

1. No hi ha coses valuoses per elles mateixes ni valors objectius i universals. 

2. Que una cosa sigui considerada valor depèn de l’apreciació subjectiva de cada persona o grup cultural. 

3. D’aquesta manera, els valors només són noms que donem a les coses, qualitats o accions que considerem desitjables o preferibles a d’altres. 

4. Sartre 

1. Sartre és un dels autors més destacats d’aquesta posició. 

2. Segons aquest filòsof, l’ésser humà és un ésser lliure i indeterminat que està condemnat a crear-se i inventar-se els seus propis valors i normes. 

3. Per tant, la diversitat de valors no és una simple aparença, sinó que és una conseqüència de la llibertat humana i de la diversitat de caràcters, gustos, preferències i conviccions de les diferents persones i cultures.

17.6. Crisi de valors

390. Actualment es parla molt de crisi dels valors humans en la cultura occidental, tot i que es viu en un moment de desenvolupament econòmic, científic i tècnic sense precedents, 

391. Molts intel·lectuals amb l’expressió crisi de valors volen donar a entendre que vivim en una època de decadència moral en la qual les persones s’han deixat obnubilar per coses com ara la prosperitat econòmica, la posició social, les llibertats individuals, la comoditat i l’abundància, però han oblidat el que és veritablement important: els autèntics valors morals, com ara la solidaritat, l’amistat, l’amor, la concòrdia, la igualtat social, el respecte... 

392. Quan es parla de crisi d’aquesta manera, es fa en un sentit pejoratiu.

393. Però crisi, en realitat, significa un moment de canvi radical i aquest canvi no sempre ha d’anar cap a una situació pitjor. 

1. Exemple: Una malaltia o un règim totalitari que fan crisi assenyalen un canvi que pot comportar perfectament una millora. 

18.  L’ètica

394. El terme ètica deriva d’ethos, que en grec significava ‘caràcter’. 

395. L’ètica està molt relacionada amb la moral de tal manera que normalment s’utilitzen com a sinònims, però, en el llenguatge filosòfic, s’acostuma a distingir la moral, o codi de normes que regulen l’acció correcta, de l’ètica, que s’ocupa de la reflexió sobre aquests codis de normes.

396. Segons aquesta distinció, l’ètica és una mena de filosofia moral, que té com a objecte d’estudi precisament els codis morals concrets: la seva validesa, fonamentació i legitimació. 

397. Ètica és qualsevol reflexió crítica seriosa sobre el comportament moral, 

1. Per exemple: Fem ètica, quan reflexionem sobre si una determinada norma és vàlida (l’obligació de ser sincers) o quan discutim si un valor (sinceritat) s’ha de supeditar a un altre (per exemple, l’amistat). Per tant, no és una cosa que s’hagi de circumscriure a l’àmbit acadèmic o que s’hagi de reservar per als especialistes.

18.1. Principals teories ètiques

18.1.1. Intel·lectualisme moral

398. El filòsof més destacat d’aquesta teoria ètica va ser Sòcrates

399. Sòcrates afirmava que tothom, quan actua, busca el bé i si actua malament, no és perquè busqui el mal, sinó perquè no coneix el bé que correspon a aquella acció. 

400. Per tant, quan una persona actua malament, no actua d’aquesta manera, perquè sigui una persona dolenta sinó perquè és un ignorant. 

401. Seguint aquesta idea, afirmava "l'intel·ligent és savi i el savi és bo". 

402. El saber del savi, segons Sòcrates era un saber fer, per tant, el savi sap actuar bé i, si sap actuar bé, és bo.

18.1.2. Eudemonisme

403. Les ètiques eudemonistes consideren que la felicitat (eudemonia) és la finalitat de la vida humana i el màxim bé al qual hom pot aspirar són. 

404. Dir que l’ésser humà anhela la felicitat, no és dir gran cosa, ja que cadascú entén la felicitat a la seva manera.

405. Aristòtil

1. Aristòtil va ser un dels primers filòsofs a defensar l’eudemonisme. 

2. La felicitat, per Aristòtil, consisteix en la plena realització de l’home.

3. L’home es realitza, quan satisfà totes les seves necessitats o tendències. Però això és impossible, perquè hi ha tendències oposades i, si en satisfà una, no pot satisfer la seva contraria. 

4. Per solucionar aquest problema jerarquitza les tendències i l’home quedarà satisfet, si satisfà la més important. I, com l’home és un animal racional, la part més important de l’home és la racional, o sigui, el coneixement racional. 

5. Per tant, si l’home obté aquest coneixement racional, obté la felicitat. 

6. Aquest coneixement es pot assolir mitjançant la vida contemplativa. (vida contemplativa significa contempla les idees)

18.1.3. Hedonisme

406. Hedonisme prové del terme grec hedoné, que significa plaer 

407. Es considera hedonista qualsevol doctrina que identifica el plaer amb el bé, 

408. Existeixen moltes teories que es poden qualificar d’hedonistes, aquestes teories generalment es diferencien per la definició de plaer que proposen.

409. Els cirenaics

1. Aristip de Cirene (435-356 a. C) que era un deixeble de Sòcrates va ser el fundador d’aquesta escola. 

2. Segons aquest filòsof, la finalitat de la nostra vida és el plaer, entès en sentit positiu com a gaudi sensorial. 

3. L’hedonisme cirenaic, per tant, concep el plaer com una cosa sensual i corporal, i no com a fruïció intel·lectual ni com a simple absència de dolor. 

4. Encara que puguem interpretar aquesta posició com la reivindicació d’una vida dissoluta de lliurament als plaers del cos, el cert és que els cirenaics van preconitzar, també, la moderació necessària per a evitar conseqüències nefastes. Un lliurement excessiu als plaers d’avui pot comportar un increment de dolor demà.

410. Epicurs

1. Els seguidors de l’epicureisme identifiquen plaer i felicitat. 

2. Però aquest plaer no ha de comportar cap tipus de molèstia o dolor i ha d’anar acompanyat de la serenitat i tranquil·litat d’ànima (ataràxia)

3. Segons Epicur, s’ha d fer un càlcul exacte de plaers que tingui en compte que un plaer avui (per exemple, gaudi de menjars i beguda) pot ser un dolor demà (malaltia) i, en canvi, el que avui se’ns presenta amb dolor (operació quirúrgica) pot anunciar un pròxim bé (salut). 

4. Per això, la persona que es comporti racionalment i no triï bojament el que poden ser només plaers aparents, serà sàvia i assolirà una vida tranquil·la i feliç.

5. Una de les seves màximes més famoses fou “carpe diem” 

18.1.4. Estoïcisme

411. En un sentit ampli, es poden considerar estoiques totes les doctrines ètiques que defensen la indiferència envers els plaers i dolors i l’austeritat en els propis desitjos. 

412. Ara bé, en un sentit estricte es coneix com a estoïcisme el corrent filosòfic grecoromà, iniciat per Zenó de Cítion.

413. L’ètica estoica es basa en una particular concepció del món: el cosmos està governat per una llei o raó còsmica que determina el destí de tot el que s’hi esdevé, i que és la mateixa per a la natura que per a l’ésser humà. Per tant, l’ésser humà està limitat per un destí inexorable que no pot controlar. 

414. Tenint en compte això, considera que la conducta correcta és conèixer i acceptar aquesta raó còsmica (o destí). Només d’aquesta manera, s’obté una vida completament d’acord amb aquesta raó còsmica, així com també, la impertorbabilitat de l’ànima (insensibilitat envers el plaer i el dolor) necessària per tenir una vida tranquil·la.

18.1.5. Jusnaturalisme ètic

415. Es pot qualificar de jusnaturalisme qualsevol teoria ètica que defensi l’existència d’una llei moral, natural i universal, que determina el que està bé i el que està malament i que obliga a tothom. 

416. Aquesta llei natural és objectiva, ja que, encara que l’ésser humà la pot conèixer i interioritzar, no és creació seva, sinó que la rep d’una instància externa.

417. Sant Tomàs d’Aquino és, segurament, el filòsof que ha mantingut d’una manera més convincent el jusnaturalisme ètic. 
1. Segons aquest filòsof, Déu, que és el creador del món, estableix les lleis que han de regir-lo. 
2. Aquest conjunt de lleis reben el nom de llei eterna, natural o divina. 
3. Les persones troben en el seu interior aquesta llei natural que determina el que està bé i el que està malament.

4. Aquesta llei, fora de l’home, posseeix determinació causal física, en altres paraules, es compleix sempre, però quan fa referència a la moral, perd aquesta característica i, per tant, l’ésser humà, que és intrínsecament lliure, pot acatar-la o violar-la. 

18.1.6. Formalisme

418. Les lògiques formals són les que no diuen el què hem de fer sinó com hem d’actuar.

419. Kant va ser el primer filòsof que va reivindicar la necessitat d’una ètica formal. 

1. Segons aquest autor, només una ètica d’aquestes característiques pot ser universal i garantir l’autonomia moral pròpia d’un ésser lliure i racional com és l’ésser humà. 

2. La llei o norma moral no pot venir imposada des de fora (ni per la natura ni per l’autoritat civil...), sinó que ha de ser la raó humana la que s’ha de donar a ella mateixa una llei. 

3. Si és així, si la raó legisla sobre ella mateixa, la llei serà universal, ja que serà vàlida per a tot ésser racional, és a dir, per a tot ésser humà.

4. Aquesta llei, que estableix com hem d’actuar per a fer-ho correctament, tan sols és expressable mitjançant imperatius (mandats) categòrics (incondicionals). 

5. Aquests es diferencien profundament dels imperatius hipotètics que proposen les ètiques materials (les ètiques no formals). 

1. Un imperatiu hipotètic expressa una norma que només té validesa com a mitjà per a assolir una finalitat. 

1. Per exemple, l’imperatiu «no mengis en excés» expressa una norma que només té sentit, si la nostra finalitat o objectiu és conservar la salut. En canvi, no té sentit, si pensem que la finalitat humana és viure de forma plaent sense escatimar cap gaudi gastronòmic.

6. Una de les formulacions, que fa Kant, de l’imperatiu categòric és: «actua de tal manera que la teva manera d’actuar es pugui convertir-se en norma universal». 

7. Aquest imperatiu no depèn de cap finalitat i, a més, no ens diu el què hem de fer (menjar en excés o no), sinó que serveix de criteri per a saber quines normes són morals i quines no. 

18.1.7. Emotivisme

420. Per emotivisme s’entén qualsevol teoria que consideri que els judicis morals («això és bo», «això és correcte», per exemple) sorgeixen de les emocions. 

421. Segons aquest corrent de pensament, la moral no pertany a l’àmbit racional. Per tant, no existeix ni pot existir el que s’ha anomenat coneixement ètic i, conseqüentment, la moral no pot ser objecte de discussió ni d’argumentació.

422. David Hume (1711-1776), és el filòsof emotivista més important

1. Segons aquest autor, les normes i els judicis morals sorgeixen dels sentiments d’aprovació o de rebuig que susciten en nosaltres certes accions. 

1. Exemple: Una norma com ara «has de ser sincer» o un judici moral com «dir la veritat és el que és correcte» es basen en el sentiment d’aprovació que provoquen les accions sinceres i, alhora, en el sentiment de rebuig que provoquen les accions enganyoses. 

2. Els judicis morals, a més de sorgir i expressar la nostra aprovació o rebuig, tenen com a funció suscitar aquests mateixos sentiments en l’interlocutor i, d’aquesta manera, promoure accions que hi estiguin d’acord. 

1. Exemple: Quan algú diu «robar és immoral», el que en realitat està dient és «jo rebutjo el robatori, fes-ho tu també». 

18.1.8. Utilitarisme

423. L’utilitarisme defensa que les accions i normes han de ser jutjades segons el principi d’utilitat. 

424. Aquesta definició, evidentment, és pobra o incompleta perquè no exposa en què han de ser útils. Per això, la majoria d’autors complementen aquesta definició afirmant que les accions han de ser útils per obtenir la felicitat i per felicitat entenen el plaer i l’absència de dolor, així com, per infelicitat, el dolor i la privació de plaer.
425. Segons aquesta definició, l’utilitarisme, s’ha apropa a l’eudemonisme i a l’hedonisme.

426. Quan un utilitarista afirma que la finalitat de tota acció correcta és la felicitat, no entén per felicitat l’interès o plaer personal, sinó el màxim profit per al major nombre de persones. 

427. El plaer és, per tant, un bé comú o bé general. D’aquesta manera, l’utilitarisme pretén vèncer el caràcter egoista que molts crítics han atribuït a les ètiques hedonistes clàssiques. 

428. Encara que l’utilitarisme sigui una teoria ètica teleològica, ja que valora les accions com a mitjans per a assolir una finalitat (felicitat o plaer), també les valora segons les conseqüències que se’n desprenen, ja que una acció és bona quan les seves conseqüències són útils (ens apropen a la felicitat) i és dolenta quan les seves conseqüències no ho són (ens n’allunyen).

429. John Stuart Mill ha estat un dels representants més coneguts de l’utilitarisme. 

1. Aquest autor fa una distinció interessant entre plaers inferiors i superiors: considera que hi ha plaers més estimables que d’altres segons que promoguin o no el desenvolupament moral propi de l’ésser humà. 

18.1.9. Ètica discursiva

430. L'ètica discursiva és hereva i continuadora de l’ètica kantiana, ja que igual que aquesta, l’ètica no estableix normes concretes d’acció, sinó el procediment o criteri per a determinar quines normes donen validesa ètica.

431. Per a les ètiques discursives és norma moral aquella que és acceptable per la comunitat de diàleg, els participants de la qual tenen els mateixos drets i mantenen relacions de llibertat i igualtat. 

432. El que diferencia aquesta ètica discursiva de l’ètica kantiana és que qui decideix si una norma és universalitzable no és un individu en solitari sinó tota la comunitat de diàleg formada per parlants lliures i nacionals.

433. Jürgen Habermas, entre d’altres, ha desenvolupat una ètica discursiva i procedimental d’aquest tipus. 

1. Segons aquest filòsof, només tenen validesa aquelles normes que han estat acceptades per consens en una situació ideal de diàleg. 

2. Aquesta situació ideal ha de complir una sèrie de requisits; entre els més importants hi ha els següents: 

1. Tots els afectats han de participar en la seva discussió.

2. Tots els participants en el diàleg han de tenir els mateixos drets i les mateixes oportunitats d’argumentar i defensar la seva posició.

3. No pot existir coacció de cap tipus.

4. Tots han d’intervenir en el diàleg tenint com a finalitat l’enteniment entre els participants.

18.2. Tipus d’ètica

434. Ètica material

1. L’ètica té un contingut concret consistent en una sèrie de normes (per exemple: «fuig dels excessos», «busca el plaer»...) que ens assenyalen què cal fer per assolir el bé o valor màxim (la felicitat, el plaer...). 

2. Eudemonisme, Hedonisme, Estoïcisme, Utilitarisme, Jusnaturalisme ètic

435. Ètica formal

1. L’ètica no té contingut propi i, per tant, no consisteix en una llista de normes i preceptes que hàgim de seguir. L’ètica només ens ha de dir com actuar per a comportar-nos correctament.

2. Formalisme, Ètica discursiva

436. Ètica autònoma 

1. L’ésser humà és autònom i racional. Per això, ha d’establir, sense recórrer a instàncies externes, les seves pròpies normes i valors. 

2. Formalisme, Ètica discursiva

437. Ètica heterònoma

1. L’ésser humà té interioritzats una sèrie de normes i valors. Tanmateix, aquests li vénen donats des de fora, des de quelcom que li és extern. 

2. Estoïcisme, Intel·lectualisme moral, Jusnaturalisme ètic, Utilitarisme, Hedonisme

438. Ètica teleològica

1. Les normes morals es justifiquen d’acord amb una finalitat (el bé, la felicitat, el plaer...). 

2. Eudonisme, Hedonisme, Jusnaturalisme ètic, Utilitarisme

439. Ètica deontològica

1. L'únic criteri per a avaluar les normes i les accions és que s’adeqüin al nostre deure

2. Formalisme, Ètica discursiva

440. Ètica cognitivista

1. És possible conèixer racionalment la validesa moral d’una norma i argumentar i demostrar la correcció o incorrecció d’uns determinats preceptes. La moral és, per tant, un saber racional

2. Intel·lectualisme moral, Eudonisme, Hedonisme, Utilitarisme, Formalisme, Ètica discursiva

441. Ètica no cognitivista

1. No és possible justificar racionalment les normes morals, perquè aquestes no es basen en res que pugui ser conegut intel·lectualment. 

2. Emotivisme

19. Problemes ètics actuals

19.1. Moralitat i legalitat

442. Entre la moral i el dret hi ha una gran proximitat, ja que, encara que són dos àmbits diferents, tant la moral com el dret positiu són codis normatius que regulen l’acció de persones i organitzacions en el si d’una comunitat. 

443. Tanmateix, malgrat aquesta proximitat, no s’han de confondre els dos àmbits, ja que ni la moral té caràcter legal, ni les lleis constitueixen la moral d’una societat.

444. Entre moralitat i legalitat hi ha una diferència fonamental. Mentre que les normes legals (és a dir, les lleis) només exigeixen un compliment extern, les normes morals exigeixen l’adhesió interior i el convenciment personal. 

1. Exemple: qui no agredeix violentament els seus conciutadans perquè sap que fer-ho és un delicte, però no està íntimament convençut que és una acció moralment refutable, té un comportament legal, però no moral. 

445. Com que la legalitat consisteix en un acatament extern i la moralitat en una convicció interna, és possible d’argumentar que mentre que la moral és autònoma (la meva pròpia consciència imposa les normes que he d’acatar), el dret és heterònom (les lleis que estic obligat a obeir em són imposades des de fora). 

446. Per això, la moralitat tan sols és possible des del supòsit de la llibertat. La legalitat, en canvi, porta implícit un determinat grau de coacció, ja que les lleis poden i han de fer-se complir per la força, quan cal.

447. Encara que moral i dret siguin àmbits diferents, és evident que entre aquests hi ha (i es bo que hi sigui) algunes relacions. 

1. Les lleis d’una comunitat han de respondre i reflectir, tant com sigui possible, la moral d’aquesta comunitat. I, en canvi, la moral és un element adequat por a analitzar, criticar i intentar transformar el dret que regula les accions entre els membres de la societat. 

2. Tanmateix, en aquesta relació es poden produir conflictes que filosofia i ètica han d'analitzar. 

1. Per exemple: si es reconeix el caràcter heterònom de la llei jurídica, tenim dret a oposar-nos-hi perquè difereix dels nostres principis morals?, és a dir, podem desobeir legítimament les lleis de la nostra societat, per raons morals?; 

2. Si una llei ha estat aprovada democràticament, podem rebel·lar-nos-hi perquè la nostra consciència moral ens ho exigeix?; si no podem, de quina altra manera l’ètica ha de criticar i transformar el dret? 

1. Per exemple: En els països on existeix el servei militar obligatori, és defensable moralment la insubmissió?. Encara que aquesta obligació s’oposi als nostres principis pacifistes, hem de desobeir una llei aprovada democràticament?; i, en cas afirmatiu, hem d’assumir un càstig per això?

19.2. Problemes ecològics

448. Ja hem vist anteriorment que els nous mecanismes tecnològics han fet que la capacitat humana per a manipular i modificar la natura deixi de tenir repercussions limitades a l’entorn immediat i influeixi a escala planetària. 

449. Per aquest motiu, sembla necessari fomentar una ètica que tingui en compte aquests problemes i hi busqui solucions. 

450. En aquest sentit, la reflexió i la consciència ecològica han crescut, al llarg de les darreres dècades, i s’han desenvolupat amb una gran força, i han fet que determinats problemes ecològics rebin més atenció social. 

451. Tanmateix, encara que sigui just i necessari reconèixer i valorar aquesta lluita per la defensa de la natura, les coses no són senzilles i, també en àmbits com aquest, sorgeixen conflictes que requereixen una anàlisi seriosa i rigorosa.

1. Així, quelcom tan encomiable com la defensa de la natura pot suscitar els dilemes ètics següents:

1. La defensa ecològica s’ha d’anteposar a les necessitats humanes?; 

2. Quan entren en conflicte, què té prioritat ètica: la defensa de la natura o la solució de problemes com ara la pobresa? 

1. Per exemple, es pot demanar als pagesos brasilers, l’única forma possible de vida dels quals és l’explotació de la selva amazònica, que deixin de fer el que fan perquè l’Amazones és el pulmó del planeta i, por tant, un patrimoni de la humanitat?; si és així, qui ha d’ajudar a nacions com ara aquesta a buscant formes de vida alternatives?

452. Íntimament relacionat amb la qüestió anterior: totes les nacions, desenvolupades i subdesenvolupades, s’han de sacrificar en la mateixa mesura en la protecció del medi ambient encara que no hagin contribuït de la mateixa manera a degradar-lo?, creus que totes tenen prou recursos per a afrontar bes restriccions necessàries ecològicament? quina creus que és, èticament, la millor solució?

19.3. Qüestions de bioètica

453. Els problemes derivats del desenvolupament tecnològic i científic en l’àmbit de la medicina i la genètica susciten dilemes morals tan complicats i específics que han fet necessària l’existència d’una ètica específica: la bioètica.

454. Les qüestions que una bioètica ha de considerar són moltes, algunes de les qual exposen a continuació:

1. Tenen els pares autoritat ètica per a decidir el sexe dels seus futurs fills?, 

2. És lícit alterar la dotació genètica dels que encara no han nascut, encara que això pugui afavorir-los? 

3. És èticament correcte modificar els gens fins al punt de crear noves espècies animals, alterant-ne definitivament la determinació genètica?

4. Un metge ha de dir sempre la veritat als seus pacients?, 

5. Pot un metge imposar teràpies guaridores que van contra els principis ètics del pacient?

6. Fins quan s’ha d’allargar artificialment la vida biològica?, 

7. S’han d’introduir restriccions a l’experimentació animal i humana, encara que això comporti un retard en les investigacions mèdiques?, 

8. Pot, èticament, exigir-se a un investigador que provi en ell mateix una vacuna contra una malaltia mortal?, qui ha de provar-la?, 

9. Pot cobrar algú que està arriscant la seva salut per l’avenç de la medicina?, no s’afavoreix, d’aquesta manera, que siguin els qui són econòmicament més dèbils els qui participin en aquests experiments?
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